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III 


ÖNSÖZ 

Devamlı gelişen ve değişen dünyamızda insanlığın ihtiyaç duyduğu değerlerin başında 
dinler gelmektedir. Bu dinlerin doğru bilinip doğru olarak anlaş, İmalar,, üzerlerinde sürekli 
çalışmak ve en ince ayrıntılarına kadar bütün konuların, araştırmakla mümkündür. Bu çalışma 
ve araştırmalar da, temelde bu dinlerle ilgili kaynaklarla, bu kaynakların otantikligi ile, bu 
dinlerin ilk olarak ortaya çıktıkları zamanla, gelişim seyirleri ile ilgili edinilen bilgilere 
dayanmaktadır. İşte 1947 ve takip eden yıllarda Ölü Deniz civarında, dünyam, ztn iki büyük 
dmıni doğrudan ilgilendiren, diğerlerine de dolaylı olarak katkıda bulunduğu/acağ, anlaş, lan 
Ölu Denız Yazmaian bulunmuşlardır. Bu yazmalar MÖ 2. yüzyıl ile MS 1. yüzyıl civarında 
tarihlendirilmeleri, ve bölgenin yerel dillerine dair Eski Ahit fragmanları ve Yeni Ah, Tin 
arka planın, anlayacağım*, sağlayacak bilgiler vermeleri nedeniyle son derece önemlidirler. 

Bu yazmaların sağladığı bir diğer katkı, daha önceden hakkında bilgi sahibi olmadığımız bir 
mezhep hakkında bize bilgi vermesidir. 


Tezimiz Giriş ve Takip eden beş bolümden oluşmakladır. İlk bolümde Ölü Deniz 
Yazmalarının bulunduğu yerler ve özellikleri ile ilgili; ikinci bolümde ölü Deniz 
Yazmalar,, nn içeriğinin konularına göre Tertibi ile ilgili; üçüncü bölümde Ölü Deniz 
Yazmalarının kimliklend, ölmesinde baş, çeken Esamilerle olan bağlanıra, Temelinde, genel 
olarak kin, İlklendirme Teorilerini; dördüncü bölümde Ölü Deniz Yazmalar, ve Yahudilik 
ilişkisini; beşinci bolümde ise ölü Deniz Yazmalar, ve Hrrisliyanlrk ilişkisi işlenerek. Sonuç, 
Bibliyografya ve Eklerle tezimiz tamamlanmaktadır. 


Çalışma ile ilgili olarak, konu seçiminde ve çalışma süresince bana yapbg, 
katkılarından dolay, danışman, m Sayın Şirlasi GÜNDÛZ'e Teşekkürü bir borç bilirim. Ayrıca 

lay " ak ,emminde bana son derece yardımcı olan üniversitemiz kûlüplıancsi ve ülkemizde 
bulunan diğer üniversite, kurumlar ve özel kütüphanelere de teşekkürlerimi sunarım Bu 

Çalışmamız bir başlangıç niteliğindedir, ileride yapılacak çalışmalara kalk, da bulunacağın, 
umuyorum. 


Bu çalışmayı, bana her zaman destek olan anneme ithaf ediyorum. 


Samsuıı-2001 
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A. KRONOLOJİ 


I. BÖLÜM: GİRİŞ 

Dünyanın iki büyük evrensel dini olan Yahudilik ve Hıristiyanlığın ortaya çıktığı topraklar 
olan Filistin bölgesi, taşıdığı bu büyük önemin aksine bu dinlerle ilgili yeterli otantik kaynak ortaya 
koyanıama sıkıntısı da çekmektedir. Yahudiliğe dair elimizde bulunan en eski örnekler Eski Yunanca 
ile yazılmıştır ve İbranicc örnekleri ise yaklaşık MS 9-10. yüzyıllar civarında tarihlcndirilmcktcdir. 
Dolayısıyla ahudiliğin ortaya çıkışı. Kitabı Mukaddesin bilinen şeklini alışı, bu süreç zarfında 
mevcut sosyo- politik ve kültürel olaylar hakkında doğrudan bilgimiz yoktu. Bu bilgilerin eksikliği 
hem bizim bu dönem hakkıııdaki bilgimizi kısıtlamakta hem de bu dönemle ilgili yapılacak 
çalışmalara yeterli temeli temin edememekteydi. İşte bu noktada 1947 yılından itibaren Ölü Deniz 
civarında bulunan ve Ölü Deniz Yazmaları olarak isimlendirilen bıı yazmalar devreye girer ve belirli 
noktalarda, bazı önemli somları cevaplandırıp yeni somlar ortaya koymuşlardır. Bu yazmaların 
tanlılcndirmclcrmm MÖ 3. yüzyıl ile M$ I. yüzyıl civarında yapılmaları nedeniyle hem Kitabı 
Mukaddesle ait elimize geçen en otantik metinleri temin etmektedirler hem de o dönemin sosyo- 
poTîiik ve kültürel yapısına ışık tutmaktadırlar. 

Yazmaların bize sağladığı bir diğer önemli katkı Hıristiyanlıkla olan ilişkisidir. Bu ilişki, 
yazmaların tarihlendirildikleri sınırlar içerisinde Hıristiyanlığın doğması ve Hıristiyanların, yazmalar 
ve onları oluşturanlarla/kııllananlarla aynı coğrafyayı paylaşmaları nedeniyle de yazmalar ve 
Hıristiyanlık arasında etkileşim olup olmadığı konusuna ışık tutabilecek mahiyettedir. Bilindiği gibi 
Hıristiyanlık, V ahııdiliğin hakim olduğu, İbranicc ve Aramice konuşan insanların bulunduğu bir 
ortamda doğmuş olmasına rağmen. Kutsal Kitabı olan Yeni Ahirin en eski nüshaları 1. yüzyılın ikinci 
yarısında Yunanca olarak kaleme alınmıştır. Bu durum, bölgede kullanılan pek çok ifadenin ve 
kelimenin Yunanca olarak bizlcrc ulaşmasına neden olmuştur. Bu dunmı, bizim Hıristiyanlığın 
kurucusu olan İsa ve onun havalilerinin kullanmış olduğu dildeki ifadelere değil, onların Yunanca 
karşı lıkl an ile muhatap olmamıza sebep olmaktadır. Dolayısıyla bu durum. Hıristiyanlık içerisindeki 
pek çok kelime ve kavramın etimolojisi açısından yetersiz alt yapı sağlamaktadır. Ölü Deniz 
Yazınalaunm bulunuşu ile ilk defa olarak İsa, havarileri vc ilk Hıristiyanların çağdaşı olan vc 
muhtemelen aynı kelime ve kavramları kullanıp uygulayan milletlere ve kültürlere ait bir literatüre 
sahip olduk. Bu durum, bizim Hıristiyanlık ve orijini ile ilgili daha sağlıklı çalışmalar yapabilmemize 
olanak verebilecek mahiyettedir. 

Bu yazmaların sağladığı üçüncü ve belki de yazmalar açısından en önemli özellik, daha 
önceden bilinmeyen bir mezhebe ait eserleri de içermeleridir. Bu yazmalar, bizim Ölü Deniz 
Yazmaları cemaati veya Qumran cemaati olarak adlandırabileceğimiz bir cemaatin varlığından 
haberdar olmamızı sağlamışlardır. Özellikle bu mezhebin kendi yazmalarına ulaşmamız, hem 
doğrudan bu mezheple ve hem de dolaylı olarak çağdaşlan ile ilgili çalışmalar yapabilmemize olanak 
verebilecek mahiyettedir. Yine daha önceleri genellikle üç adet olarak bilinen zamana ait mezheplerin 




ve toplumun mezhepsel bölünmesinin üç adetle sımrh kalmadığı, bilinenden veya tahmin edilenden 
daha fazla mezhep olduğu düşüncesinin doğmasına sebep olmuştur. 

Bu yazmaların bilgi dağarcığımıza sağladığı bir diğer katkı da bölge dışında bulunan dinlerle 
bölgenin etkileşimi ile ilişkilidir. Bu bağlamda gnostisîzmin bölgeye etkisi, bölgedeki durumu 
yazıııalaı içerisinde geçen ifadelerle denetlenebilir. Yine yazmaların İslamiyet'in ilgi alanına giren bir 
coğrafyada bulunması. Yahudilik ve Hıristiyanlıkla ilgili önemli bilgiler verebilecek olması, bu dönem 
ve kavramsal yapısının açıklığı ile İslami ifade, kavram ve terimlerin daha iyi anlaşılabilmesine olanak 
verebilecek bir durum arz etmektedir. 


Butun bunların yaııı sıra yazmalar çok çeşitli sorunlarda içermektedirler. Özellikle dünyanın 
iki büyük dini ile ilgili otantik bilgiler verebilecek özellikte olmaları, bu dinler ve bu dinlerin 
mezhepleri açısından çeşitli yorumlara sebep olabilmektedir Bu da yazmalar üzerinde incelemelerde 
bulunurken yapılan çalışmanın kimliğinin iyice bilinmesini ve bilim adamlarının konumlarının iyi 
değerlendirilmesini gerektirmektedir. 

Bu yazmaların Türkçe olarak isimlendirilmesiııdc farklı terminolojinin kullanıldığı 
görülmektedir. Baz. eserlerde "Ölü Deniz Tomarlar.” ifadesiyle, bizim yazma olarak kullandığımız 
kelime yerine tomar kelimesi kullanılmaklad.r.' Bir diğer çeviri şekli Lut Gölü Rulolar, şeklindedir. 
Bazı eserlerde ise ”Qumran Yazmaları” kullanımı tercih edilmektedir . 2 * * Bu kullanım, bulunan 
yazmalar, sadece Qumran'a ait olarak kabul eden ve Ölü Deniz civarında yazma bulunan diğer 
yerlerle Quınran yazmalarım ayırmak sureliyle ifadelendiren bir kullanımdır. Diğer taraftan. Ölü 
Deniz civarındaki Qumran yerleşim yeri yakınlarında bulunan mağaralarda yazmaların ele 
geçirilmesinden sonra, bölgede bulunan diğer yerleşim yerleri ve mağaralar da araştırılmış ve 
oralardan da çeşitli yazma parçacıklar, ve arkeolojik buluntular ele geçirilmişlerdir. Dolayısıyla Ölü 
Den.z Yazmalar, ifadesi. Ölü Deniz civarında yaklaşık sekiz farklı mekanda bulunan yazmaları 
kapsarken Qumran Yazmalar, ifadesi bu farklı mekanlardan Qumran civarındaki mağaralardan ele 
geçirilen yazmalar, kapsamaktadır. Bu yazmaların tamamı Ölü Deniz Yazmaları olarak 
isimlendirilmişlerdir. ’ Daha sonraki yıllarda değişik yerlerde de çeşitli bulu, Kulamı tespit edilmeleri 
sonucu, Bu isimlendirme onAarı da kapsayacak şekilde geniş bir anlam içermeye başlamıştır. İster 
keologlaı taıafından bulunmuş, ister yazmaların bulunmasını müteakip gelişen antika pazarından 
elde edilmiş olsunlar, ele geçirilen yazmaların isİmlendirilmeleri, bulunduklar, yerlere göre 
yapılmıştır. Bununla birlikte yazmalardan Qı.mran civarındaki II mağarada bulunan yazmalar, Ölü 
Deniz Yazmaları ismi zikredildiğindc ilk akla gelen yazmalardır. 

Buıada beliı (ilmesi gereken en önemli nokta, Qumran yazmalarım» Ölü Deniz Yazmaları 
de en önemli yeri işgal ettiği gerçeğidir. Bununla birlikte, diğer mekanlardan ele geçirilen 


2 Bkz E \f Un Candan ’ Son Peygamber, Sınır Ötesi Yayınları. İstanbul 1999 
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yazmalar, her ne kadar Qıımran civarından ele geçirilenlerden farklılıklar arz etseler de, bu yazmaların 
belirli bir bağlama oturtulmasına yardımcı olmakta, onları belirli açılardan desteklemekte veya çeşitli 
açıklayıcı özellikle taşımaktadırlar. 

Yazmaların kullanıırffnda geçen "scrolî" terimi. Yahudi yazmalarından ve genel olarak eski 
eserlerin çoğundan aşina olunduğu gibi, metreler uzunluğunda olabilecek bir yazma eserin 
sahifelerinîn yan yana eklenmek suretiyle, rulo olarak bir bütün haline getirilmiş şeklini ifade 
etmektedir. Bu haliyle "tomar" olarak Türkçe’ye çevrilmesi uygun olabilir. Bu yazmaların diğer dillere 
çevirilerinde scrolî terimi yerine "manuscript” veya "malı tutat" ifadelerinin kullanımı da dikkati 
çekmektedir. Yazmaların Fransızca olarak "Manuscrits de la Mer Morte”, Romence olarak 
"Maııuscrisele de la Marea Moarta"; 4 Arapça olarak ise "Mahtutai-ı B alıı VI -Meyyit" şeklinde 
çevrildiği görülmektedir. Bu nedenle, konu ile ilgili bilgi veren bazı Türkçe kitaplarda da kullanıldığı 
üzere, yazma ifadesini daha ağırlıklı olarak vurgulamak nedeniyle, özelde "scrolî veya mamıscrit" 
ifadesi için "yazma", genel olarak "The Dead Sea Scrolls” ifadesi için, ise "Ölü Deniz Yazmaları" 
terimini kullanmayı uygun bulduk. 

A. Kaynaklar 

Araştırma konumuzun ilk elden kaynaklarını Ölü Deniz Yazmalarına ilişkin metinler 
oluşturmaktadır. Bu kaynaklar milat dolaylarında yazılmış ve küpler içerisinde günümüze kadar 
ulaşmışlardır. 

Konumuzla ilgili ikinci el kaynaklar ise, hem bu yazmalar, hem de bu yazmaları oluşturan 
mezheple ilgili bilgi veren kaynaklardır. Bu ikinci el kaynaklar arasında Joseplıuş, Philo ve Plinv gibi 
tarihî kaynaklar başta gelmektedir. Bu yazarlardan Joseplıus’un yaşamının belirli bir bölümünü 
Essenilerin bir münfesihi olarak geçirmesi ve günümüzde bulunan yazmaların bir kısmının da büyük 
oranda bu mezhebe atfedilmesi, onun Yahudi Savaşı ve Yahudi ferin Kahnidarı isimli eserlerinin konu 
ile ilgili otantikliğini artırmaktadır. Bunun ötesinde Phîlo’nun Ouod Omnis Prohus Liber Sit ve 
Apologia Prö Judaeis isimli kitabı da bu dönem Yahudilerinin dini, kültürel ve felsefi yaşamları ile 
ilgili önemli bilgiler vermektedir. Pîiny’nin eserinin en önemli yönü ise. yazmaların 

kimlikl elidinim esinde başı çeken Esseniler mezhebi ile ilgili çok kısa bilgiler vennesine rağmen, 
onları, asrımızda keşfedilen Ölü Deniz Yazmalarının bulunduğu yere nispeten çok yakın bir yerle 
konuşlandırmasıdır. Pliny’ııin verdiği bu bilgi, yazmaların kimliklendirihnesinde önemli rol 
oynamıştır. Coğrafî olarak belirtilen tarihi bilgilerle yazmaların bulunduğu yerin uyumu, ileride ele 
alacağımız gibi, bu yazmaların Essenilere ait olduğuna dair tezin ortaya atılmasına sebep olmuştur. 
Yine bu ikinci el kaynaklar, Essenilerle ilgili olarak verdikleri bilgilerin yanı sıra bölgede bulunan 
diğer diıısel/mezlıepsel oluşumlarla ilgili bilgiler de sunmaktadırlar. Bu nedenle onların verdikleri 
bilgiler, bölgenin bu zamandaki durumu ile ilgili yapılacak bütün çalışmalarda temel alınacak bir 
nitelik oluşturmaktadır. 

4 . 

1 D. Amusiıı, Manuscriselc de ia Marca Moarta, Moskova, i 961. 



Araştırmamızla ilgili önemli kaynaklar arasında Kitabı Mukaddeslin Kanonik metni ile Kitabı 
Mukaddese ilişkin çeşitli apokrif ve pseudepigraph metinler de bulunmaktadır. Bu eserlerden 
Jübileler, Haııok. On İki Patriarkm Vasiyetleri ve benzeri eserler Ölü Deniz Yazmaları keşfedilmeden 
önce de biliniyor olduklarından dolayı; bu yazmaların ait olduğu tarihsel, kültürel ve dinsel ortamla 
ilgili önemli bilgiler vermektedir. Özellikle bu eserlere ilişkin fragmanların Ölü Deııiz Yazmaları 
içerisinde bulunmaları, bu eserlerin Ölü Deniz Yazmaları cemaati tarafından da kullanıldığı ve 
parçasal olarak bulunmalarına rağmen, bu eserlerin cemaat tarafından tamamının kullanıldığı / 
bilindiği sonucunun çıkarılmasına sebep olmuştur. Konu ile ilgili önemli bilgiler veren bir diğer 
kaynak ise Makkabilerin kitaplarıdır. Bu kitaplar, özellikle mezhebin oluşumu ile ilgili kaynaklık 
vazifesi gören Makkabiler zamanıyla ilgili bilgiler arz etmesi nedeniyle oldukça önemlidirler. 

Konumuzla ilgili diğer ikinci el kaynaklar ise Ölü Deniz Yazmalarının keşfi sonrası yapılan 
bilimsel çalışmalardan oluşmaktadır. Bu çalışmalar, yazmaların üzerinde, dil. yazım şekilleri, çeşitli 
bilgilerin değerlendirilmesi gibi noktalarda olduğu gibi, yazmaların bulunduğu mağaralar, Qumran 
Harabesi olarak bilinen kalıntılar, bu kalıntılarda yapılan arkeolojik çalışmalar, yörede bulunan diğer 
yazmalar ve arkeolojik materyal üzerinde yapılan çalışmaları kapsamaktadır. 

Ölü Deniz Yazmaları ile ilgili bilgi veren bilimsel eserlere genel olarak şunlar örnek 
verilebilir: Miîîar Burrovvs, The Dead Sca Scrolls, (Nevv York 1956), aynı yazar tarafından More Ughi 
on ihe Dead Sea Ser o! Is, (London 1958), A. Dupont-Somıner, The Essem IVritings From Oumran, 
(Nevv York 1962), A. Povvell Davies, The Mcanhıg of ihe Dead Sca Scrolls , (Nevv York 1960), J. M. 
Allegro, The Dead Sca Scrolls a Reappraisal 1964 ve Geza Vermesen The Complete Dead Sea 
Scrolls İn English, 1997 isimli eserler sıralanabilir. 

Günümüzde Ölü Deniz Yazmalarının hemen hemen biiyîik bir miktarına ulaşılmasından sonra, 
bu yazmaları çevirileri ile içeren çalışmalar da yapılmışlardır. Bunlardan Florentino Garcia Martinez, 
The Dead Sca Scrolls 7 ranslated: The Oumran Test s İn English, Leidcn 1994, Florentino Garcia 
Martinez, Eibert J. C. Tigchelaar, The Dead Sca Scrolls Siudv Edition , 2 cilt, Leidcn 1997, Geza 
Vermes, The Complete Dead Sca Scrolls in English; Nevv York 1997, James H. Charlesvvorth. ed., The 
Dead Sea Scrolls: Hchre\t\ Aramaic and Greek Tesis \\*ith English Trans la i i ons, Tübingen 1995 gibi 
eserler sıralanabilir. Bunlardan 19904ı yıllarda yayınlanan Ölü Deniz Yazmalarının henüz bilim 
dünyasına açılmayan bazı parçalarım bilim dünyasına açan Robert Eisenman ve James M. 
Robinsoıfun editörlüğünde hazırlanan // Facsimile Edition ofthe Dead Sea Scrolls, 1-11 (Washington 
1991) ve daha önceden hazırlanmış bir konkordanstan hareketle bilgisayar yardımıyla Ölü Deniz 
Yazmalarının oluşturulmasına çalışan ve bu çalışmalarını yayınlayan B. Z. VVacholder ve M. G. 
Abegg, A Prcliminary Edition ofthe Unpuhlishcd Dead Sca Scrolls, M II , (Washington, 1991-1995) 
başlıklı çalışmaları da zikredilebilirler. 

Günümüzde. Ölü Deniz Yazmaları ile ilgili çalışmalar, başlı başına ayrı bir disiplin haline 
gelmiş ve pek çok üniversitede Oumranoloji kürsüleri kurulmuştur. Bu kürsüler tamamen Qumran ve 
civarından ele geçirilen materyalle ilgili çalışmalar yapmaktadırlar. Bu kürsülerin kurulmasıyla. 
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Qumran ve civarından ele geçirilen yazmalar merkezinde çalışmalar Yahudilik, Hıristiyanlık ve 
yazmaların ait olduğu zamanda varlığı bilinen çeşitli hareketlerle ilişkili şekilde daha da genişleyip 
derinleşerek yapılmaya başlanmıştır. 

Bundan başka Qumran ile ilgili yapılan çalışmalar bağlamında çeşitli periyodik eserler de 
yayınlanmaya başlamıştır. Yazmaların bulunuşundan itibaren üzerinde çalışma yapmak için belirlenen 
otoriter bir takım tarafından yapılan çalışmaları kapsayan Discoveries in ıhe Judaecm Deserî (DJD) 
isimli çalışmalardır. Bunun yanı sıra 1958 yılından itibaren Revue de Qumran , 1990 yılından itibaren 
The Qumran Chromcle , ve yine 1994 yılından itibaren Dead Sea Discoveries isimli bir diğer periyodik 
yayınlanmaktadır. 

Ölü Deniz Yazmalarıyla ilgili ilk elden kaynaklara ilişkin çeşitli problemler de yaşanmaktadır. 
Örneğin, Ölü Deniz Yazmaları ile ilgili bir problem de, genellikle 4 numaralı mağaradan ele geçirilen 
yazmaların metinlerini incelemek üzere oluşturulan uluslar arası takım tarafından uzun bir müddet el 
altında tutulması sonucu bu yazmalardan diğer bilim adamlarının yarar! anamamasıdır. Söz konusu 
uluslararası takını bulunuşundan itibaren, yaklaşık olarak 40 yılı aşknı bir süre geçmesine rağmen 
elinde tuttuğu yazmaları halka açmamış, halta bulunan yazmaların içeriklerini dahi bildirmemiştir. Bu 
mağaradan ele geçirilen yazmalar, ancak 1991 yılında bazı bilim adamlarının çabası sonucu başka bir 
kaynak kullanılmak suretiyle ele geçirilmiş ve uluslar arası takım da mevcut yazmaları halka açmak 
mecburiyetinde kalmıştır. 5 Bu nedenle yazmalar üzerinde yapılacak olan çalışmalar yaklaşık 40 yıllık 
bir süre beklemek zorunda kalmıştır. 

Mevcut yazmaların değerlendirilmesi için zaman zaman uluslar arası sempozyumlar da 
düzenlenmiştir. Bu sempozyum lamı konusu, genellikle Kitabı Mukaddes ve ÖHi Deniz Yazmaları 
arasındaki ilişkinin ortaya konulması veya bu ilişkinin ne derece olduğunun belirlenmesi olmuştur. Bu 
çerçevede, 1991 yılında Madrid Qumran Coııgress, 1992 yılında ise Paris Çumran Congress 
düzenlenmiş ve 19951i yılardan itibaren ise Ölü Deniz Yazmaları üzerinde çalışmak üzere Hebrew 
Üniversitesi tarafından kurulyıuş olaıı Onan Cenler far Ihe Study of ıhe Dead Sea ScroIIs tarafından 
kongreler düzenlenmektedir. Bunların dışında diğer üniversite ve kurumlar tarafından da konu ile ilgili 
çalışmalar yapılmıştır. 

B. Yöntem 

Araştırmamız, genel olarak Ölü Deniz Yazmaları ile ilgili bilgi vermeyi ve bu bilgileri 
Essenîlerle ilgili sahip olduğumuz tarihi bilgilerle karşılaştırmayı amaçlamaktadır. Bu nedenle önce 
Ölü Deniz Yazmaları ile ilgili daha sonra da Essenileıle ilgili bilgi vermeyi ve bu bilgiler arasındaki 
etkileşimi ortaya koymayı amaçladık. Bu yönüyle araştırmamız, özellikle Ölü Deniz Yazmaları ile 
dgili bilgi vermesi açısından, ülkemiz için yeni bir çalışma oldu ve önemli bir eksikliği kapatacağı 
kanaatindeyiz. Çünkü yukarıda da değindiğimiz gibi bu yazmalar hem Yahudilik hem de 


James H. Char!esworth, “Sense or Sensationalism? The Dead Sea ScroIIs Controversy”, The Christian 
Century. January 29. 1992, s. 93. 
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Hıristiyanlıkla ilişkilidir. Bu nedenle hem bizim bu dinlere ilişkin bilgilerimizi daha sağlıklı olarak 
denetlememize imkan verecek hem de İslamiyet açısından bazı noktalara açıklık getirebilecektir. 

Çalışmamızı yapabilmek için gerekli materyali kaynak tarama yöntemi ile konu ile ilgili 
mevcut eserleri taramak suretiyle elde ettik. Bu konuda özellikle yurt içi ve yurt dışında mevcut ve 
genel kapsamlı eserleri teinin edip üzerinde çalıştık. 13u çalışmamız esnasında tanımlayıcı-deskriptif 
bir metot izledik. Mevcut bilgileri uygun bir düzen içerisinde sıralayıp ayrıntılı bilgiler vermeye 
çalıştık. 

Giriş bölümünden soma, tezimizin ikinci bölümünü Ölü Deniz Yazmalarının gene! olarak 
tanıtılması oluşturmaktadır. Ölü Deniz civarında el yazması bulunan mekanlar ve buralarda bulunan 
materyali kısaca değerlendirdik. Daha sonra yazma bulunan mekanlardan en önemlisi olan Qumran 
civarındaki mağaraları vc bu mağaralardan ele geçirilen materyali kısaca sıraladık. Bundan sonra 
ıııezlıep için önemli olan ve Ölü Deniz Yazmalarının belkemiğini oluşturan önemli yazmalarla ilgili 
tanımlayıcı kısa bilgiler verdik. Bu bilgiler yazmaların fiziki Özelliklerini, tarih lend irmelerin i ve kısa 

rf\ 

bir şekilde bahsettiği konulan içermekledir. Bundan sonra yazmalar içerisinde geçen şahsiyetlerden ve 
Olii Deniz Yazmalarında bahsedilen cn önemli şahsiyetler diyebileceğimiz Doğruluk Öğretmeni vc 
Kötü Din Görevlisinden bahsettik. Böylelikle yazmalarla ilgili genel bilgiler vererek ileriki bölümler 
için alt yapı oluşturmaya çalıştık. 

üçüncü bölüm Ölü Deniz azmalarının içeriği ile ilgilidir. Daha önceki bölümlerde verilen 
Ölü Deniz ^ azmaları ile ilgili bilgiler bu bölümde sistematik olarak bir bütün halinde sunulacak ve 
belirli başlıklar altında sıralanacaktır. 

Tezimizin dördüncü bölümünü Essen i 1er ve ÖUi Deniz Yazmaları ilişkisi oluşturmaktadır. Bu 
bölümde tarihi kaynaklardan haberdar olduğumuz Esscnilcrlc ilgili bilgileri. Ölü Deniz Yazmalarının 
Essenılerle ilgili çalışmalarımıza yapmış olduğu etkiyi hariç tutarak, ondan bağımsız bir şekilde tarihi 
kaynakları değerlendirmek suretiyle vermeye çalıştık. Çalışmamızın diğer kısmım Esscnilerle ilgili 
bölüm oluşturmaktadır. Ülkemizde bu konu ile iigüi yapılmış müstakil bir çalışma yoktur. Ayrıca 
gerek ülkemizde gerek yurt dışında Essenilerle ilgili kaynaklara yaklaşılırken taraflı bir yaklaşımın 
hakim olduğu kanaati hasıl olmuştur. Bu taraflılığın aşılabilmesi veya belirli bir noktada yönünün 
belirlenebilmesi, bu konuda yapılacak araştırmalarda, kullanılacak kaynak olarak son derece 
önemlidir. Essenilerle ilgili bu tarihi bilgileri verdikle» .sonra Esscnilcrlc ÖIii Deniz Yazmaları 
arasındaki bağıntıyı ortaya koymaya çalıştık. Ölü Deniz Yazmalarının kimliklendiriimesinde her ne 
kadar Esseniler baş rolde bulunan kimliklendirme olsa da bu kimfiklendinne kesinlik arz 
etmemektedir. Dolayısıyla, Essenilerle ilgili tez temel alınarak Ölü Deniz Yazmaları ile Esseniler 
arasındaki bağıntı temelinde. Ölü Deniz Yazmalarının hem Essenilerle ve hem de diğer gruplarla 
özdeşleştirilmesine değinilmektedir. 

Beşinci bölüm. Ölü Deniz Yazmaları ile Yahudilik arasındaki etkileşim üzerinde durmaktadır. 
Altıncı bölümde ise Ölü Deniz Yazmaları vc Hıristiyanlık arasındaki etkileşim değerlendirilmektedir. 



‘ Bu bölümden sonra sonuç bölümünde genel bir değeri endinııe yapılmakta ve eklerle tezimiz 
bitirilmektedir. 

C. E! Yazmalarının Keşfi ve Üzerlerinde Yapılan Çalışmalar 

1947 ve takip eden yıllarda Ölü Deniz civarında toplam sekiz değişik mekanda ve bunlardan 
Qumran civarındaki 11 mağarada keşfedilen Ölii Deniz Yazmaları Yahudilik ve Hıristiyanlık kadar 
yazmaların ait olduğu zaman diliminde bölgenin içinde bulunduğu dinsel, siyasal ve kültürel yapı 
hakkında önemli ayrıntılar içermektedir. 

Bu yazmaların bulunması, tamamen şans eseri olduğunu söyleyebiliriz. Muhammed ed-Deeb 
(Kurt Muhammet) isimli bir kişinin 1945 yılında, çölde kaybolan koyununu ararken, koyunun 
düştüğünü sandığı bir mağaraya koyunun orada olup olmadığım öğrenmek için taş atmasıyla 
yazmaların bulunuş öyküsü başlamıştır. Attığı taşların yazmaların içlerine yerleştirildiği çömleklere 
çarpması üzerine çıkan sesler onu bir hazine bulduğu zannına sevk etmiştir. Mağarada bulduğu 
çömlekleri kırarak içlerinde ne olduğunu öğrenmeye çalışmış ve kırdığı çömleklerin birinden deri 
parçalarının çıktığım görmüştür. Bu parçalan çanklan için kullanmayı düşünerek, üç ayn yazma 
rulosunu yanma almıştır. Bunlardan iki tanesini, beraber çobanlık yaptığı arkadaşlarına venniş ve 
birisini de yanına almıştır. Eve döndükten sonra, kendi yanındaki yazmayı bir torbaya koyarak evin bir 
yerine asmıştır. Bu torba yaklaşık iki yıl burada asılı kaldıktan sonra, 1947 yılında amcasının bu 
yazmayı bir antikacıya göstermek istemesi sonucu bu yazma nihayet bilim çevrelerine ulaşacağı 
yolculuğa başlamıştır/' 

Elyazmalarının bulunuşu ile ilgili yukarıda anlattığımız olayın dışında, başka keşif haberleri 
de yayılmıştır. Bunlardan birisi, Ürdün vc Filistin arasında kaçakçılık yapan Tamire kabilesine mensup 
bazı bedevilere ait olan hikayedir. Bu bedeviler kaçakçılık yaptıkları için normal yollardan değil de 
ıssız yollardan yaptıkları bir yolculukta. Ölü Deııiz 'in kuzeyindeki harap bir şelı ilden geçen ve Aiıı 
Feskha'daki su kaynaklarına giden tâli bir yolu kullanmışlardır. Bu esnada su ihtiyaçlarını gidermek 
için beklerken içlerinden biri veya bir kaçı kıyının pek uzağında bulunmayan yarlara tırmanırlar ve 
kazara (veya araştırma neticesi) bir mağara keşfederler. Mağaralarla dolu olan bu bölgede, buldukları 
şeylerin değerli olabilecekleri düşüncesiyle hemen ele geçirdikleri şeyleri açmak isterler. Buldukları 
şeyleri açtıklarında karşılaştıkları sonuç pek istedikleri gibi değildir; çiinkii karşılarına çıkan şeyler 
kısmen çürümüş ve hoş olmayan kokular saçan siündirik nesnelerdir. 7 Daha sonra değerli 
olabilecekleri düşüncesiyle bunlardan bir kısmını yanlarına alırlar ve bölgelerinde bulunan ve konuyla 
ilgili bilgi verebileceğini umdukları bir kişiye gösterirler. Bu kişi, yazmaların Süryanice olduğunu 
zannederek bîr tüccara gitmelerini tavsiye eder ve böylelikle yazmalar Eski Kudüs'teki St. Mark 
Manastın Metropoliti Athanasius Yeslıua Samuele ulaşır. 


7 William H. Brownlee, "Muhammad ed-Deeb f s Own Story of His Scroii Discovery”, JNES XVİ 1957, (s.237). 
A. Povvell Davies, The Meaning of thc D cad Sca Scroiis, Mentor Books, New York 1960, s. 10. 
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Bölgede ziyaretçi olarak bulunan HollandalI Yeni Ahit bilgini J.P.M. van der Ploeg bu 

elyazmalarını kimliklendiren ilk kişi olmuştur; ama yine de elyazmalarını anlamak, tarihini ve gerçek 
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değerini ortaya koymak, uzman bir kişi için bile zor olmuştur. 

Yazın al arın bulunuşları ile ilgili önemli bir nokta da yazmaların bulundukları tarihin bölge 
halkı için çok büyük önem arz eden olayların yaşandığı bir tarih olmasıdır. Bu sıralarda bölgede savaş 
olmasına rağmen yazmalara savaş nedeniyle zarar gelmemiştir. 

Elyazmalarını n bir kısmı W. H. Brownîcc vc J. Trcvcr tarafından Amerikan Doğu 
Araştırmaları Okulu'na götürülmüş ve burada fotoğrafları çekilen el yazmalarının, hiç umulmadık 
önemli bir keşif oldukları anlaşılmıştır. Trever, daha sonra yazmalar üzerinde yapılan bazı çalışmaları 
Profesör W. F. Albrighfa gösterir vc o da bu yazmaların MÖ 1. yüzyılda veya daha önce yazıldığım 
teyit ederek bu keşfin "modern zamanların en büyük el yazması keşfi" olduğunu beyan eder. 9 
Yazmaların hiç umulmadık bir şekilde, bir sürpriz gibi bilim adamlarının karşısına çıkması, bölgede 
başka yazına bulunup bulunamayacağı sorusunun zihinlerinde doğmasına sebep olmuştur. Nitekim, 
yazmaların gerçekten değerli ve otantik olduğunun anlaşılması ve bedevilerin mütemadiyen yeni 
yazmalar ve kırık küp parçalan getirmeye devam etmeleri, sistemli olarak kazı yapılarak mağaraların 
tetkik edilmesi ihtiyacını ortaya çıkarmıştır. Böylelikle. G. Lankester ve Pierre de Vaux yöreye geziler 
düzenlemiş ve Bedevilerin yazma buldukları mağaralarda arta kalan kalıntılarla karşılaşmışlardır. Bu 
seferden elde edilen parçalar Eski Ahit vc Eski Ahit Apokrifleri, ve bazıları da bilinmeyen kitaplara ait 
oldukları için tanınamadılar. 1949'dan itibaren sadece İbı anice değil Yunanca yazmalar da bedeviler 
tarafından getirilmeye başlandı. Bu farklı örnekler, yazmaların Qumran dan değil dc başka bir yeıden 
geldikleri anlamına geliyordu. Yazma akımının devamı yeni bir keşif ihtiyacı ortaya çıkardı ve 
böylelikle 1952'de Oumran mağaralarının 11 km güneyinde olan Murabbaat Vadisi mağaralarına 
yönelik bir arkeolojik çalışma ihtiyacı doğdu. Burada yapılan kazılar sonucu önemli ölçüde yazma 
parçaları içeren bir koleksiyon ve pek çok madeni para keşfedildi. 1 Büyük bir ilgi uyandıran bu keşif 
iki bakır yazmayı da içeriyordu; ama bu yazmalar tamamen oksitlenmiş olduklarından rulolar 
açılamamış ve içeriklerinin ne oldukları birkaç yıl daha öğreni İçmemiştir. Bu sırada yazmaların 
değerli olduklarım anlayan St. Mark Manastın Metropoliti elinde bulunan dokümanları, yasal 
olmamasına rağmen Amerika'ya kaçırmış; bir bakır yazmayı da içeren bu dokümanlar daha sonra Y. 
Yadin tarafından satın alınmıştır. 1956 yılında bu bakır elyazması bir Alman Profesör James 
Biberkraut tarafından yarılarak açılmıştır. Diğer iki bakır yazma da daha sonra özel bir yöntemle 
açılmış ve elde edilen dokümanlar foloğı aflanmıştu. 11 

Yörede kazı ve çalışmalara katılan kişiler ellerinden gelen gayreti göstermelerine rağmen 
bedevilerin onlardan daha fazla çalıştıkları görülmektedir. Durmak bilmez bir şekilde araştırmalar 
yapmaya, yeni mağaralar ve yeni yazmalar keşfetmeye devam emişlerdir. Bedeviler vasıtasıyla 

£ 
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^Davies, nge., s. 12. 
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ellerine geçen bu yazmaların tam olarak otantikliğini anlamak için uzmanlar, daha sonradan bedeviler 
tarafından bulunmuş’ olan bu mağaralara keşifler düzenliyorlardı. Bu keşifler pek çok ayrıntının ele 
geçirilmesine ve daha iyi bir şekilde anlaşılmasına yardımcı olmuştur. İşte bu şekilde kazılardan ve 
f elde edilen sonuçlardan çokça faydalanan bilim adamları. Roma dönemine ait olan bir kalenin 

f kalıntıları olarak bilinen Qumran harabesiyle, 1 numaralı mağarada bulunan yazmalar arasında 

herhangi bir bağlantı olup olmadığını saptamak için harabenin sistemli bir şekilde kazımına karar 
vermişlerdir. Bu kazılardan harabeler ve elyazmalarmın bulunduğu mağaralar arasında yakın bir 
bağlantı olduğu sonucu elde'* 1 edilmiştir. 1953 ve 1956 arasında devam eden seferler tedrici olarak 
harabenin geçirdiği muhtelif aşamaları da ortaya çıkardı. Burada yapılan arkeolojik kazılardan, kazısı 
yapılan binaların, MÖ 7. veya 8. yüzyıllarda inşa edilmiş ve birkaç yüzyıl kullanıldıktan sonra 
terkedilmiş olan bir kalede oluşturulan bir saray kalıntısı olduğunu ve daha sonra buranın 200 yıllık bir 
süre Qumran Cemaati olarak isimlendirilen grup tarafından kullanılmış olduğu sonucu çıkarılmıştır. 12 

1952’de Tamire bedevilerinin Qumran bölgesinde, yazma içeren başka bir mağara bulduğu 
söylentileri üzerine, bölgedeki bütün kaya duvarlarım incelemek üzere sistemli bir keşif 
düzenlenmiştir. Bu keşfin amacı, yeni mağaranın yerini belirlemek ve bölgede yazma içeren başka 
yerlerin de olup olmadığını tespit etmekti. 10-29 Mart tarihleri arasında, oluşturulan yedi takını sekiz 
kilometrelik bir alanda bulunan her bir mağarayı araştıracaktı. Bu kazılar esnasında 2 numaralı mağara 
belirlenmiş ve arkeologlar, bedevilerin gizli kazılarının kalıntıları arasında birkaç parça yazma kırıntısı 
bulmuşlardır. Aynı yıl eylül ayında bedeviler kaya duvarında yazma ihtiva eden 6 numaralı mağarayı 
buldular. Bu mağara ilk olarak arkeologlar tarafından kazılmıştı ve diğer mağaralarda örnekleri 
bulunan papirüs ve deri birkaç kopya tekrar ele jıeçirilıniştir. 1 ^ Aynı yıl arkeologlar Qumran 
metinlerine ait en önemli nıekan olan 4 numaralı mağarayı keşfetmişlerdir. Bu mağaradan elde edilen 
yaklaşık 550 değişik e! yazmasına ait 15000 parça muazzam bir miktardır. Bu mağarada bulunan 
yazmalar üzerinde çalışılması ve yazmaların yayınlanması hakkı, yazmaları bulan bedevilerden 
\ azmaların alımma maddi destek sağlayan kurum ve kuruluşlar tarafından belirlenen uluslararası bir 
takıma verilmişti. Bu takımın çalışmalarıyla bulunan yazmalar gruplandırıldı ve bu yazmaların 
içeriklerine dair bütün parçaların transkripsiyonu ile içlerinde okunabilen kelimeleri içeren bir 
konkordans hazırlandı.* 4 1956 yılında bedeviler 11 numaralı mağarayı buldular. Mağaranın girişi 3 
numaralı mağaranın hemen yanında olmasına rağmen yıkılmış olduğundan fark edilememişti. Bu 
mağarada da 1 numaralı mağarada olduğu gibi önemli bir miktar yazma ve çeşitli kopyalar iyi 
korunmuş bir şekilde ele geçirilmişlerdir. 


! ’ Davies, age., s. 1 8. 

Horentıno Garda Martinez, The Dead Sea Scrollls Translated: The Qumran Tesis in English, E J Brill 
Uıdcn |994 s.xxxvuı. 

ı 4 ^ arl ' nez - The Dead Sea Scrollls Translated: The Qunıran Tests in English, s xlı. 

- İ 99 1 A ğ 27T myer * The Concordance ’ ,he Com P ,Iler and ( he Batlîe lor (he Dead Sea Rcrolls”, America, Ocl. 19, 
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1947 ile 1956 yılları arasında Oumran harabesi civarında, toplam olarak 1 1 mağara Bedeviler 
ve arkeolojik kazıml ar sayesinde keşfedilmiştir Bu mağaralardan ele geçirilen yazmaların bir kısmı 
dalıa önce örneklerine rastlanmayan metinler oldukları için Qumran Cemaati olarak adlandırdığımız 
gruba ait yazmaların en önemli kısmım teşkil ederler. Dört numaralı mağara yukarıda belirttiğimiz 
gibi, en fazla materyalin bulunduğu mağaradır ve el yazmalarının noksan kalan kısımlarının 
tamamlanmasına katkıda bulunmuştur. On bir numaralı mağara ise cıı uzun yazmanın ele geçirildiği 
mağaradır ve bu mağaradan ele geçirilen yazmalardan birisi de mezhebin kendine has yazmalardan 
biri olan Tapmak Yazmasıdır. Diğer mağaralardan da kopya veya orijinal nitelikte materyaller 
bulunmuştur; ancak bu materyaller kırıntı mahiyetinde oldukları için sadece birkaç satırdan 
ibarettirler. Bu 1 1 mağarada bulunan yazmalar Ölü Deniz Yazmaları olarak bilinen materyalin 
çekirdeğini teşkil ederler. 

Buraya kadar yazmaların bulunuşlarıyla ilgili olayları zikrettikten sonra, yazmaların 
bulunuşlarının geri planını da mümkün olduğu kadar anlatmaya çalışalım. Bu nokta, özellikle 4 
numaralı mağara ile ilgili olduğunda önem kazanmaktadır. Çünkü bu mağaradan ele geçirilen 
yazmalar uluslar arası araştırma takımının denetimine bırakılmıştır ve bu takını, yukarıda ifade 
ettiğimiz gibi, bu yazmalar üzerinde çalışma yapılabilmesi hakkın? ellerinde bulunduımaktadırlar. Bu 
nedenle bu noktada pek çok som işareti ortaya çıkmıştır. Bu noktaların ele alınması, konunun daha iyi 
anlaşılması için büyük önem arz etmektedir. 

El yazmaları üzerinde yapılan bu çalışmalar izlenirken hatırda bulunması gereken bir nokta 
daha vardır. Bu esnada İsrail devleti kurulma aşamasındadır ve bölgede yoğun çatışmalar olmaktadır. 
Nitekim askeri nedenlerle bölgede bulunan bir Belçikalı Birleşmiş Milletler Mütareke Gözetleyicisi 
olan ordu subayı P. IJppcns vc ona destek olan bir Ürdün Arap Birliği tarafından ilk mağaranın 
tespitini yapmışlardır. Onlara katılan Ürdün Antika Bölümü Direktörü G. L. Harding ve Fransız 
Doırrinikan arkeolog ve Kitabı Mukaddes bilgini R. de Vaux tarafından bu mağaranın incelenmesi 
yapılmış ve bedevilerce ele geçirilen yedi yazmadan başka yüzlerce deri parçası ele geçirilmiştir. 

Bedevilerce bulunan ve değişik yollarla bilim adamlarına ulaşan eksik biı İşaya yazması, 
Şükran Hallilerine ilişkin bir yazma ve Savaş Kuralları diye adlandırdığımız yazma Hebrew 
Üniversitesi Yahudi Arkeolojisi Profesörü E. L. Sukenik tarafından satın alınmış ve bu bilim adamı, 
bu yazmaları son hızla yayıma hazırlama çalışmalarına başlamıştır. 15 

Filistin'in İsrail ve Ürdün olarak ikiye ayrılmasından sonra Ecole Biblique et Archeolgie 
Française'de bulunan Fransız Dominikaıı Bartheleıııy ve PolonyalI J. T. Miîik birinci mağaradan ele 
geçirilen bu yazmaları yazıya geçilmeleri için de Vaux ve Harding tarafından 1951 yılının sonlarında 
görevlendirildiler. K 

Ölü Deniz Yazmalarına ilişkin dördüncü mağaradan çıkan metinlerle uğraşmak, değerlendirip 
yayma hazırlamak için uluslar arası kişilerden oluşmuş yedi kişilik bir takım seçilmiştir. Bu seçim, 

15 Geza Vernıes, The Dead Sea Scrolls in English. ShefFıeld Academic Press, ShefTield 1995, s.xıv. 

Vermes, The Dead Sea Scrolls in Eııglish, , s.xıv. 
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zamanın Ürdün Antika Bölümü yöneticisi olan G. i .aıı keşler Harding’in, Kudüs’le bulunan çeşitli 
arkeoloji enstitüleri (Amerikan, İngiliz, Fransız ve Alınan) ve araştırma kurumlarına çağrıda 
bulunması ve bu enstitülerin adayları önermeleri şeklinde olmuştur. Önerilen adayların seçimini Ecole 
Biblique et Arclıaeoiogie yöneticisi olan de Vaux yapmıştır. 17 Bu takımın varlığı, imtiyazı ve bu takını 
haricinde olan kişilerin yazmalara ulaşım imkanının kısıtlanması bu tarihten itibaren gündeme 
gelmiştir. Bu takım papaz Joseplı Milik. Fransız papaz Jean Starcky, Amerikalı Patrick Skehan ve 
Frank Moore Cross, İngiltere’den Jolııı Marco Allegro ve John Strugnell ve daha sonra yerini Fransız 
papaz Maruice Baiilet'e bırakacak olan Alman Claus-Hunııo Hunzinger’in de içinde bulunduğu yedi 
kişiden oluşmaklaydı. ’* Bu takımın içerdiği kişilere dikkat edildiği zaman aralarında Yahudi bir bilim 
adamının bulunmadığı görülecektir. Bu durumu yazmaların bulunduğu yıllarda, korunmak üzere 
kondukları müzenin Doğu Kudüs’te bulunuyor oluşu ve yine bu yazmaların bulunduğu yerin de 
Ürdün Haşimi krallığının elinde bulunan Batı Yakasında oluşudur. 19 \ 

1960'h yıllarda bu takım o ana kadar bulunan yazmaların içerisinde geçen bütün kelimelerin 
konkordansını hazırlamıştır. Buradan anlaşıldığı kadarıyla yazmaların incelenmesi bu ana kadar 
tanımlanmış olmalıdırlar.” ' Bu tarihten itibaren bu takım çalışmalarını DJD isimli dergide 
yayınlamışlardır. Bu derginin yayım süresi belirli periyotlarla ifade edilmemekte idi. Çalışmalar bitip 
yayına hazır olduğu zaman yayınlanmaktaydılar. 

Bu takımla ilgili dikkat çekici nokta, genel olarak bu takımın dışında bırakılan kişiler 
tarafından çeşitli nedenlerle eleştirmeleridir. Bu araştırma takımının varlığı nedeniyle getirilen bu 
kısıtlama, mevcut yazmaların neredeyse kırk yıllık bir süre gecikmeyle yayınlanmasına ve bu gecikme 
de, Yennes in ifadesiyle, bir skandala yol açmıştır. 21 Bu gecikmenin önem kazanması, önceki 
mağaralardan ele geçirilen materyalin kısa zamanda yayına hazırlanmış olmasına rağğmen, bu 
mağaradan çıkan materyalin uzun bir süre yayımının gecikmesidir. 

Ölü Deniz Yazmaları 1967 yılına kadar Ürdün'ün ev sahipliği yaptığı Filistin Arkeoloji 
Müzesinde bulunuyordu. Ürdün hükümeti, yazmaların bedevilerden alımıııa yârdım eden yabancı 
kuruluşların bu yazmalarda çeşitli haklara sahip olmalarına rağmen bu yazmaların tamamını 
millileştirmişti." 1967 yılında yapılan savaşla bu müzenin bulunduğu bölgenin İsrail'in eline 
geçmesiyle birlikte, yazmalar da el değiştirmiştir. Böylcce Amman'da bulunan bakır yazma ve bazı 
yazmalar dışında, diğer yazmalar, İsraillilerin eline geçmişlerdir. 

Joscph A. Fitzmyer, “The Dead Sea Scrolls: The Latest Form of Catholic-Bashing", America, Feb. 15, 1992, 
5-119. ^ 

ıx v 'T 

yermes, The Dcad Sca Scrolls in English, s.xvıı; J. M. Allegro, The Dcad Sca Scrolls, A Rcappraisal, 
s ITO” B °° kS ' 1964 ’ S ' 54 ' FİtZmyer ’ The Concurdance - • he Computer and the Battle forthe Dead Sea Scrolls". 

,9 V' 

10 'y zm yer, “The Concordance, the Computer and the Battle forthe Dead Sea Scrolls”, s,270. 

2 , ' erme s. introduetion, age., $.xvn. 

yaz^^ 65, ,n{rcduc,ion - a 8 e - s xv " B « skandalin dile getirilmesinde belki de en etkili olan ve gelişimini 
De u s' 11 buiundu 8 u yıllardan yayınlandığı zamana kadar izleyen Michael Baigent, ve Richard Leigh, The 

11 p. * Ca Scrolls Dcccption, Summit Books, New York, 1991 isimli kitaba bakınız. 

ttzmyer, “The Concordance, the Computer and the Battle for the Dead Sea Scrolls”, s.272. 
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Öl» Deniz Yazmaları ile ilgili tek, mı kuran ve çakmalara öncülük eden de Vanv 1971 ydmda 
vefat etmiş ve yerine 1972 ydmda bir diğer Fransız Dominikan Pierre Benoit geçmiştir. De Vaux’a 
W yazma,ar Özenndc yap,lan çal'şnıalan hızlandırması ve yayınlanmalar»,, çabuklaştırmalan yönündeki 
| telkinler,^ bir sonuç veımemiştir. Aynı telkin onun yerine geçen Pierre Benoife de yapılmış ve yine 
V 0İUm,U b,f SOnuç a,mamanı,§t,r - Bütün bunlar bazılarınca bir skandal olarak yorumlanmıştır. 23 

De Vaux tarafından seçilen uluslararası takımın üyelerinin vefatları nedeniyle eksiliyorlardı. 
1980 yılında Patrick Skehan ve 1986 ydmda ise Jean Starcky ölmüş ama henüz üstlendikleri görevleri 
bitirmemişlerdi. Bunların yerine Eugene Ulrich ve Emile Puech atandılar. 1986 ydmda ise takımın 
başı görevi bıraktı ve yerine John Stnıgnell seçildi. Takım, yapılan bütün çağrılara rağmen elinde 
bulundurduğu yazmaları takım dışından olan bilim adamlarına açmıyordu. Takımın başkanı olan 
Strugnell 1990 ydmda bir İsrail gazetesi ile yapılan söyleşide İsrailliler ve Yahudi dini hakkında hiç 
hoş olmayan sözler söyledi ve bu sözler üzerine görevinden çekilmek zorunda kaldı. Yerine Hebrevv 
üniversitesinde Kitab-, Mukaddes araştırmalar, profesörü olan Emanue! Tov atandı. Bu kişi Qumran 
yayınlama projesini yöneten ilk Yahudi ve ilk İsraillidir. 3 ' 1 

'/azmaların yayınlanma» konusunda, yazmalar üzerinde çalışmak üzere belirlenen lakım çok 
«kılı bir rol üstlenmiştir. Ancak bu rolün ulaşa, nad.g, baz, noktalar da olmuştur. Belirli bir dönen 
Isnnl Başbakan vekillini yapnuş olan Yignel Vadin, bugün Tnpmalc Yazması olarak bildiğimiz 
yazmay, 1967 y.l.ndn bölgedeki bedevileri sorgulayarak, deyim yerindey se zorla temin etmiştir. Bu 
yazma üzerinde bizzat kendisi çalışmalar yapmış ve 1977 ydmda Tapmak Yazması ismi alımda 
neşren», ş„r. Bu arada yazmama mevcul ulusla, araş, lak, ma verilmesi yönündeki istekleri reddemriş 
ve bu yazmayı yayınlamıştır. Tapmak yazmasının da içlerinde bulunduğu 1 1 mağaradan ç.kan diğer 
yazmalar üzerinde ise Amerikalı ve Alınan bilim adamları çalışın, şiardır. 15 

Emanue! Tov 1990 da y azmalar, yaymlama ile ilgili üç görevliden birisi olarak yönetime 
eeçlıgı andan i, ibaren meveu, , ne, inler üzerinde yap, lan çalışmalar, h.zland, onaya çal,ş,n,ş„r: aneak 
vme de de Vana larafmdan konan meveu, gizlilik kurallar, devam elmiş, ir. Bu gizlilik, y aklaşık k.rk 

, b ' r S " ,ed,r Siln " ek,E>di V ' WHİ b " 8"'P M"" O0«ınm dışmda diğerlerinin yazmalara 
ulaşımım kafi şekilde sınırlandırmaktaydı. 

Bu arada mevcut yazmalann yayınlanması ile ilgili baz., bilim adamlan, lak, m üyelerini 
e ennde bulunan yazmalan diğer bilim adamlarına da açmaya çağ, n„, şiardır. Bu çabalar sonuç 
yermemiş olsa da Robeıl Eisenman 1985 ydmda lakım üyesi olan baz, nrkadaşlanndan. yazmalann 
■Çensmde hangi metinlerin olduğunu bildiren bir içindekiler lablosum, ve «uz, Tora,, Parçalan 
. vMMT) olarak isimlendirilen metni ele geçirmeyi sağlamıştır. 

Ola Deniz Yazmalar,,,,,, yaymlamnasmda meydana gelen bu aksamalar baz, çevrelerce kas, II, 
*nk yap, İd, k, an şeklinde yorumlan, »,şlard,r. Bu yorumla, nalanu en fcla dile getirildiği eserlerden 


23 , 

24 ermes > The Dead Sea Scrolls in EngJish, s.xıx. 
2j ermes ’ The Dcad Sea ScrolJs in English, s.xx. 

vemıes, The Dead Sea Scrotls in English, s.xvm. 
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birisi Michael Baigent ve Richard Leigh tarafından yazılmış olan The Dead Sea Scrolls Deception 
»simli eserdir. Bu eserin temel özelliği yazmaların yayınlanmasında bir kastın bulunduğu ve bunun da 
nedeninin Katolik Kilisesi olduğunu savunmasıdır. 

Bu arada yazmalar üzerinde çalışmalar yapmış olan ve mevcut yazmaların iki takım negatifini 
elinde bulunduran Elizabeth Betchel sahip olduğu bu takımlardan birisini, kendisi tarafından 
Cleremontta kurulan Kitab-ı Mukaddes Yazmaları Enstitüsüne vermiş diğerini ise kendisine 
ayırmıştır. Kendisine ayırdığı bu negatifler dalıa sonra Huntington Kütüphanesinde ortaya çıkmıştır. 
Cali forma. San Marino’daki Huntington Kütüphanesi. William A. MofTet kanalıyla, elinde bulunan 
negatifleri, isteyen her kişiye sağlayabileceğini söyleyerek bu yazmalar üzerinde kırk yıldır mevcut 
olan kısıtlamanın ortadan kalkmasına imkan vermiştir. 26 

Yazmaların yayınlanması için en fazla çalışanlardan biri Biblical Archaeology Review 
(BAR) da yaptığı yayınlarla Hershel Shankstır. Kendisinin yönettiği bıı dergide yazmalar üzerine 
konan bu kısıtlamanın kalkmasını vurgulamış ve olayı halka aksettirmiştir. 27 

Yine yazmalarla ilgili olarak yapılan bir diğer önemli çalışma, John Strugııell tarafından 1988 
yılında, özelde teorik olarak resmi kullanıcılar için hazırlanmış olan 25 adet konkordanstan hareketle 
Ben Zıon Wacholder ve Martin Abegg tarafından bilgisayarda bu bilgileri yeniden yapılandırarak 
hazırlanan on yedi adet dördüncü mağara yazmasıdır. 2 * Bu çalışmayı yapanlara göre tamamlandığı 
zaman yaklaşık 220 adet yayınlanmamış ve Kitabı Mukaddese ait olmayan dördüncü mağara 
dokümanı ortaya çıkacaktır. Bu çalışmanın yapılabilmesini sağlayan, yukarıda belirttiğimiz gibi, 
Stnıgnell tarafından temin edilen konkordansm varlığıdır. Bu konkordansta her kelime öncesinde ve 
sonrasında geçen kelime veya ibarelerle hatta bazen içinde geçtiği tüm cümle ile birlikte yazılmıştır. 
Bu çalışmayı yapanlar, 3x5 ölçülerinde hazırlanmış kartlar ve bu karta yazılan kelimenin bulunduğu 
fragman ismi, satır numarası, pek çok sütunda geçiyorsa sütun numarasının tamamı bu kartlara 
yazılmış ve onlardan yararlanmışlardır. Yüz kelimelik bir metin için bu kartlardan yüz adet 
düzenlenmiştir. Bu nedenle, bu çalışmayı yapan Abegg’e göre bu çalışmayı yapmak fazla maharet 
isteyen bir özellik arz etmemektedir. 70 Onun yaptığı şey bilgisayardaki kelime işlemcinin yardımıyla 
butun verileri girmek ve basit bir program yazılımı yardımıyla metinleri oluşturmaktır. 31 



Vermes, The Dead Sea Scrolls in English, s xxı 

rrn tr ^ . _ _ ° 5 


26 

ChrlTr| K nr S |, hlİa r, Dea - 863 Fdİ ‘° rS C " tİCİZed for DeJa ys in Releasing ihe Documents” The 

^nronıcle of llıgher lulucatıon, July 5, 1 989, c. Xxxv\ s. A7. 

Vermes, The Dead Sea Scrolls in Englistı, s Xx; Kevin D Miller, “The War of the Scrolls” Chrisfianitv 

“■ 4M2; Robe " Aita - “ how Are p- s- w 

ThcC™L?'r S ır'^ " B ' fc !' cal Sch0 ' ars Ccns,njcl BooUe 8 of Some Unpublished Dead Sea Scrolls”, 

^necronıcIeofHıgherEducat'on, Sept. 11, 1991, s.AlO. 

bi,^“r na katklda bulunan büim adamlarından biri olan Fitzmyer’e göre bu is için bir 

olmnv ‘ a* S T P mku butun knrtIar -aralanmış numaralanmışlardır. Bu nedenle bilgisayar yardımı 
SeâscX s2l \) 3,UŞtürU,abİIİrlCr (Fİ,2mvCr ’ “ The Concordance. the Computer and the Batfle for the 

S "° I,S ^ °"' y 0(r ' the - s Wf Technology”. 
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, YaZma ' ar feen ' l,de çal, 5”” laklmı " »f Sene' editöründen birisi olan Ulrich'e göre yap, ta bn 

çal, sına yüzde seksen oran.nda doğnrdur. ancak ona göre bn çalışmanın içerdiği fragmanlar başka 

§91 W "" **“'*" laraf '" <Jm >' a *9* yaV'lannnşlard.r Bu nedenle daha önceden biliniyor 

ıPŞP dunundadırlar. 

,r m B “ ’ e b “ aeri Ç °' l5malar >™*"" yayınlanması için ulnslararas, lakım özerinde bask, 

: yapmışı, r. Ancak E. Ulrich'e göre, yazmalar üzerinde otorile sahibi olan lak, m üyeleri bn gecikmeleri 

P W ““ PaTÇalann k '™" <*»— « K «edeni, üzerle, inde çahşma yapman, n son derece zor 

1 **" bm ^tanak, adlılar” Fhzmyefe göre yazmalar™ yay,„la„mas,n,n 

| gecikmesinin neden,, pek çok fragmanın lan, lalana, nam.ş olmasıdır. Ona göre tamlanabilen 

5 yazm ‘ h ' 1952 ,te 1960 y, " a " «“”* yayınlanmışlardır.” Bunun ötesinde. Ki, ab, Mukaddesle ilgili 
yazmaların aksine yayınlanmay an Ki, ab, Mukaddes d, s , fragmanların lan, adanmasının zorluğudur. Bn 
nokrada yaşanan zorluk çeşidi fragmanla™ tanımlanabilmiş olmasına rağmen, pek çoğunun daha 
önceden bilinmiyor oluşlar, ve okuma ve lan, adama noktasında problemler çıkarmalarıdır.” Yine 
Fttzmyer e göre çeşidi lakım üyeleri geçen zamanda hastalanmış ve ölmüşlerdir. Bn durum da 
yazmaların yayınlanmasın, etkileyen önemli problemle, dendi,.’* Fhzmyer V göre yazmaların 
yanlanmasın,,, gecikmesin, n. baz, yayın knmmlannca iddia edildiği gibi Hıristiyanlık ve 
ahuddıklc ilgili herhangi bu olumsuz dun, m nedeniyle olması söz konusu değildir. 

1991 yılında yazmalar üzerinde nihai yarg.sal hakk, elinde bulunduran İsrail Anliçuilies 
Aııdıomy kendi elinde bulunun parçnlann konu ile ilgilenen bilim adamlarının sınırh kullanımına 

sunulacağın, belirimişdr: ancak bu dun, m da. yine s I, kullanım nedeniyfe bilim adamların, 

memnun etmemiştir. Bu arada, yakanda zikrettiğimiz Kaliforniya'da bulunan Humingıon 
nluphanesı tarafından yapılan, farklı bir yoldan sahip olduğu yazma fotoğraftan, bilim adamlar, 

“ atımıma sunacağı aç, klan, ası yazmalara ulaşım hakkın, elinde bulunduran lak,,,, iamfından hoş 
arş, tamam, ş, hu kütüphaneden negatiner istenmiş ancak bir sonuç almamam, şltr. Hnntington 

, ‘tophanesinin h„ davran, şvla yaklaş, k kuk yıldı, yalnızca lak, m üyelerinin elinde bulunan yazmalara 
isteyen neıkesm ulaşabilmesi sağlanmıştır. ıg 

Bn tarihten sonra, yazmalar üzerinde yapılan çahşmnların hız kazandığın, ve birkaç yıl 
içerisinde değişik y azarlar İamfından aynı konu ile ilgili eihli çalışmaların yapıldığın, görüyoruz Bn 
çalışmalar, hem önceki yazmalar, hem de ulusla, araş, lakımın elinde bulanan yazmalar, 


11 


Sl5»Sr < ?f V< r ° rS °”" UnpuWish ' d DMd S» Scrolls". sA12 
yompuıev, ou ri h y l v d “ Sİ " 8 ,he D °“ a « s "• .AT; Tim McCarihy, 

”• lmJ 

17 Pitzmycr, agm._ s.272. 

SCr °" S ' S U " lite,y 10 Sa,le S*** <%«.-. The Chronide ,f Higher 

fo Scrolls Is Unlıkelv to Scttfe Scholarly Disputc” s A 10 ’ ’ 6 ’ E,,en K Coııghlın, New Access 

Alter, agm ., s .16. ' ’ 
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t ^ Samak,3 * r B “ S™' 3 ™ * birlikle M ,k On cem»,, i ve ölü Deniz Yamalan 

§P£ l» kk,nda önemli çalışmalar yapmak mümkün hale gelmiştir. 


f 


t ■ .$$}!■; ' 
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II. BÖLÜM: ÖLÜ DENİZ YAZMALARI 
D. Ölü Deniz Civarında El Yazması Bulunan Yerler 

Ölü Deniz Yazmaları ifadesi, genelde Ölü Deniz civarında birkaç değişik mekanda bulunan 
yazmalar,. Özelde ise sadece Qumran yerleşim yeri civarındaki i I adet mağaradan gelen yazmaları 
,fade etmek ,çm kullanılmaktadır. Bu mağaralardan gelen yazmalar Ölü Deniz Yazmaları içerisinde 
bem bacım olarak en fazla ve hem de içerik olarak en önemli yazmaları içermektedir. Bu nedenle 
bölgede bulunan bu yazmalar ilk olarak isimlendirilecekleri zaman Qumran Yazmalar, olarak 
isimlendirilmek istenmiş fakat bu ismin bölgede bulunan diğer yerlerden ele geçirilen materyali 
kapsamaması nedeniyle bu yâzmalan da kapsayacak şekilde Ölü Deniz Yazmaları ismi verilmiştir. 40 
Dolay, s.yla bu başlık altında Öumran yanı sıra bölgedeki diğer yerleşim yerlerinden ele geçirilen 
yazmalan da değerlendirmemiz gerekmektedir, ölü Deniz civarında fark!, mekanlarda yazmalara 
rastlanması, bu yazmaların sadece Qumran merkezli olmadıkJanm. Oumran’dan başka yerlerde de 
Yal, udilere ait yazmalar,,, bulunduğunu ve MS 70 yıllarında son bulan 1. Yahudi İsyan, dönemine ait 
yazmalar,,, sadece Oumran’dan gelmediğini göstermektedir. Bu durum yazmalarla ilgili olarak yap, lan 
bir sınırlandırmayı belirli noktalarda ortadan kald„acakt,r. J ' Ancak bulunan yazmalar içerisinde en 
önemli ve çok sayıda yazma Oumran'dan ele geçirilmiştir. Ancak diğer yerlerden ele geçirilen 
yazmalar «ayıca az olsalar da bem kendi içerdikleri bilgiler ve hem de Q»mran’dan ele geçirilen 
yazmaların taribiendirilmclcri vc tarihi vc sosyolojik bağlamlarının tespit edilebilmesi açısından 
önemlidir. Bu nedenle bu yerler hakkında da kısa bilgiler vermek. Qumran’daı, ele geçirilen yazmalan 

anlayabilmek ve yazmaların oluşturulduğu zamanda bölgenin içinde bulunduğu tanhsel ve kültürel 
ortamın tespit edilebilmesi açısından önemlidir. 

Ölü Deniz Yazmalarının bulunduğu yıllardan önce bölgede çeşitli tarih dilimlerinde elyazması 
bulunduğuna dair bilgimiz de vardır. Bu buluntulardan ilki yaklaşık MS 211-217 yıllarında 
gerçekleşmiş olmalıdır. Buna dair bilgilerimiz Salamis’li Epiphanius’un On Measurcs and IVeights 
>s,mli eserinde geçmektedir. Buna göre Severus’un oğlu olan Antoninus’un yedinci yılında. 
Sepluagim’e dair el yazmalan, diğer İbranice ve Yunanca yazmalarla birlikte derici, o yakınlarında 
çömleklerde bulunmuştur. 43 Stegemann a göre Antoninus’un yedinci y,l, yukarıda belirttiğimiz tarih 

m,mn S ° minCU rakami ° ,mal,dır B "" a ^ tar, h Ongen’, n Haapla'* m tamamlamasından 
y^Iaş, k on yıl önceye tekabül etmektedir. 4 ’ Yine bir diğer yazma buluntusu yaklaş, k sekizinci 
yüzyıllarda kurulan Ramiler tarafından yapdmıştır. Buna göre Karniler “mağara halk,” olarak 


^ Jose P h A Fiten V er - «esponses to 

43 Steg^n? T Jl ie h Dead m 50 * ^ Pmpectİve ‘ ' The Ameı ican Scholar, Spring ,989 s Î87 
•^egemann. The Lihrarv „f Qumnm On fhe Essen es, Q„mra„, j ohl) fhe Rîlp<|sfj and j s „ 
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isimlendirilen insanların el yazmajanndan kendi hareketleri için önemli bir muharrik kuvvet 
sağlamışlardır. 44 

1. Daliyeh Vadisinde Bulunan Vesikalar 

Bu vesikalar Jericlıo nun yaklaşık 15 km kuzeyinde bulunan bazı mağaralarda 1962 yılında 
keşfedilmişlerdir. Bu yazmalar incelendiğinde MÖ 4. yüzyıldan kalma oldukları görülür. 1963 ve 
1964’te burada yapılan mağaralann arkeolojik keşfi Bronz çağı ve Bar Kohba isyanı dönemine ait 
kalıntıların yanı sıra Persler zamanından kalan pek çok materyali de içermektedir. Bulunan bu 
materyal içerisinde yaklaşık 200 adet insan iskeleti, bol miktarda çanak çömlek, sikkeler, takılar ve 
pek çok papirüs bulunmaktadır. Bu materyal içerisinde bulunan hukuki karaktere sahip olan ve 
A ramice dokümanlar MÖ 375 vc 335 yılları arasında bir zamana aillirlcr vc Büyük İskender’in 
askerleri tarafından MÖ 33 1 ’de Samaıya’mn yok edilmesinden önce kaçan insanlardan bir gruba ait 
parçalardan oluştukları zannedilmektedir. 45 

Vadinin bulunduğu yerin Ürdün nehrinin ötesinde olması ve Ölü Deniz’in kuzeydoğusuna rast 
gelmesi nedeniyle bazı bilim adamları bu vadiden ele geçirilen yazmaların, tamamen değişik ve diğer 
yazmalarla ilgili olmayan bir bölgeden geldiklerini; diğer yazmalara oranla daha erken bir tarihe ait 
olduklarından dolayı, Ölü Deniz Yazmalarına dahil edilmemelerini savunmalarına 4 * rağmen bilim 
adanılan bu noktada değişik görüşler ileri sünııektedirler. 47 

2. Masada Yazmaları 


Masada 48 kalesinin kazımı sırasında keşfedilen metinlerdir. İbrani'ce. Aramice yazılı çanakları 
ve birkaç Eski Ahit metnini içeren Lâtince vesika parçalarını kapsar. Ecclesiasticus adıyla da bilinen 
Ben Sııa nın Hikmeti isimli eserin İbranice orijinal e! yazması örneği, Sebt Sunusunun Şarkılarına dair 


bir kopya, Qumran yazmaları içinde de birkaç kopyasının olduğu bir kompozisyon, Mezmıırlar Kitabı, 
Lehliler Kitabı, yme apokrif Jübileler kitabı ve İbranice, Aramice, Yunanca ve Latince pek çok parça 


« * J J' 7 ,° Q,,nlran ° n <he Essenes ’ ^" m, an ’ Joh " Baptisf, and Jesus, s 77 

4r> burt,nez * Thc D <*d Sca Scrolls Translatcd: The Qumran Te *ts in English, s xxxı, 

<7 x]İ Zmyer ’ Res P° nscs t0 »01 Questioııs on the Dead Sea Scrolls, s.I. 

« kİ^T 2 ' The Dcad Sca Scroi!s Trans,ated: The Qumran Tcxts in Engiish, s.xxxıı. 

birlik q " e Z u man Ve k 'T taraf,,5dan o!u ? !uru,du §u noktasında lanı bir kesinlik olmamakla 
tarardan sA,,^ 0 ? esas hüviyetim kazandıran kişi Büyük Herod’dur. Herod muhtemelen düşmanlar. 

bir ^ ^ buray ‘ UVgun bu,mu * ve İranın doğal olarak 

k»la«?LS£ u f ° nU , T J ka!e Vapacak ? erekii ila ^leri yaparak ve dahası orayı bir kralın 

b ^a^ R r m nh r Te y f S \4înd r > > e f dona,a ™ k ;™ k ™™l bir kale oluşturmuştur. Herod’dan sonra 

Vahudi G M<S 70 „f ,d r nl r, rasmda r da Zc , a,0,lar taraf,ndan kldlan, lmışt,r. 66 yılında başlayan I. 
960 yJik hi l,f Z V taraf ' ndan bastırılmışım. Ancak Masada’da Romalılara karş, çıkan 
onun ilhJl § P S , y,l ' na kadar rsyam devam e,,lrm iŞİerdir. Masada’nm sahip olduğu tabii özellikler 
ra^:; G?r' T f îrmiŞ, ' r ' BU n o denl f , MS 73 V,Ima kadar ' di § er yerlerde isyan battırılmış olmasına 

netic^ ni vTrmis f" bUra> '' fethetmek *Ç in >' a P tlkla " Çalışmalar en sonunda 

960 kKilik Ş e t M , aSada dak,!er R omal.lara karşı yapacak her hangi bir savunmanın kalmadığını görünce 

çabalar iîn Bkz îllîî ^'Ş’^'r Masada deyince akla gelen bu olaydır. Burada yapıta arkeolojik 
York îo 66 T Bk ' Y S Y d ’ Masada Hcrod s Fortress and Zealot’s Last Stand, Random House, Ne\v 
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bulunmaktadır."” Buradan e!e geçirilen yazmalardan Kitabı Mukaddes ile ilgili olanları, genellikle 
■ ■ Masoretik Metin ile uyum içerisinde olmalarına rağmen, bu yazmalardan bazıları Masoretik Metin ile 
çeşitli farklılıkları barındıran Qumran yazmalarına benzemektedir. Mesela bunlardan Sebt Sunusunun 
Şarkıları isimli yazma ile Qumran yazmaları tamamen uyuşmakladır. 50 Bu nokta Masada’da yaşayan 
kişilerin kimliklerini ortaya koyma açısından önemlidir. Çünkü bu durum, münzevi bir yaşam 
sürdüren Essenılenn sadece Çhımran’da yaşadığım savunanlarla ilgili önemli problemler ortaya 
çıkarmaktadır. Masada’dan ele geçirilen bu yazmalar Oumra.rda yaşayan kişilerden bazılarının da 
Yahudi İsyanına katıldığını ve sonrasında buraya çekildiklerini göstermektedir. 5 ' Bu durum barışçı 
özellikleri ön plana çıkarılan ve savaştan kaçındıkları belirtilen Essenilerle ilgili değişik bakış 
açılanılın ortaya çıkmasına sebep olmaktadır. Böylelikle de Çumran’da yaşayanların kimliği ve 
Essenılenn genel özellikleri açısından çok büyük önem arzetıııektediı. 52 Goib’e göre burada bulunan 

Qumran yazmaları benzeri fragmanlar, Çumran da yaşayanlann Esseniler olduğuna dair hipotezi bir 
bütün olarak zedeleyebilir. 51 

Masada dan ele geçirilen yazmaların bir diğer önemli özelliği Ölü Deniz civarında bulunan 
yazmalar içerisinde, mağaralardan değil de bir yerleşim yerinden gelen yazmalara ev sahipliği 
yapmasıdır. Dolayısıyla bu yazmaların larilılendirilmelerinin Masada’daki yerleşim müddeti ile 
doğrudan ilişkisi vardır. Bu nedenle Masada’dan ele geçirilen yazmaların, yukanda değindiğimiz 
Masada’ n m Romalıların eline geçiş tarihinden sonra buraya bırakılmaları mümkün değildir. Buna göre 

buradan bulunan yazmalar. MS 74 yılından önce burada yaşayanlardan kalımş olan yazmalar olarak 
t ar i lı ! e ıı d i rebi liriz. 

3. Murabbaat Vadisi Yazmaları 

Qumran harabesinin yaklaşık olarak ! I mil güneyinde bulunan Murabbaat Vadisindeki çeşitli 
mağaralarda bulunan ol yazmalarını kapsamaktadır. Bu mağaralar 1952 yılında de Vaux ve ekibi 
tarafından kazılmış ve burada çok zengin bir el yazması ve tarihi para kalıntısı ile karşriaşılm.ştır. 
Mağaralardan ele geçirilen materyali inceleyen J.T. Milik bu konuda, mağaralarda bulunan 
nesnelerden yola çıkarak, dört değişik katmana ait buluntulara rastlanıldığım söyler. Bunlar: Kalkolitik 
(MÖ 4000-3000), Orta Bronz (MÖ 2000-16000), ikinci Demir (MÖ 8. ve 7. yüzyıllar) ve Grek-Roma 
dönenime ait kalıntılardır. 55 Bu yerleşim yeri MS 10. yüzyıla kadar çeşitli dönemlerde farklı şekillerde 


4y y 

50 v aı ,!"* Masada Herod’s Fortress and Zealot’s Last Stand, ss. 168-1 79. 

5 1 ' . Masada Herod's Fortress and Zealofs Last Stand, s. 1 73. 

: r, If2m - er ’ Rfsponses to 101 Qııcstioııs on tlıe Dead Sea Scrolls, s.26. 


•v y j* ‘ - , r un tuc ı/t’du oea ocroııs, s. 2 

51 p,' n „ asada Hcrods Forlress and Zealofs Last Stand. s. 1 74. 

55 j ad ' n - Masada Herod’s Fortress and Zealofs Last Stand. s. 1 72 

Yadi TC " Y “" °l Discovcr >; ln The Judaean Descrt, London: SCM Press. 1959, ss. 14-15- Yieael 

’ he Message of the Serolls, Weidenfeld and Nicolson. London, 1957 s 70 ’ ’ 
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kullanılmıştır.' Murabbaaî Vadisinde bulunan mağaralarla ilgili olarak verilen bu genel tarihlerin 
f ötesinde, ele geçirilen yazmalardan anlaşıldığına göre mağaralar MS 70’li yıllardan sonra da 
kullanılmışlardır. Bu durum göre Ölü Deniz cemaatinin 1. Yahudi İsyanından sonra dağıtılmasından ve 
w MS 70 yıllarında bölgeye yapılan Roma askeri seferlerinden sonra, bölgenin çeşitli çilekeş veya 
isyankar özellikli hareketler veya kişiler tarafından kullanılmış olduğunu göstermektedir. 57 

Buradan ele geçirilen yazmaları, genel olarak sınıflandırdığımızda Tekvin, Çıkış, Tesniye ve 
İşaya'dan parçalar içerdikleri görülmektedir. Yine burada, muska olarak isimlendirebileceğimiz. 
Tekvin 13.1-16, Tesniye 11:13-21 ve Tesniye 6:6-9'u içeren küçük yazma parçalar (phylactery) da 
bulunmuştur. Yine buradan. Hadrian dönemlerinde yani MS 124 yılı ile tarihlendirilen bir evlilik akdi 
ve bununla ilgili çeşitli dokümanlar da bulunmuştur. 5 * Dördüncü olarak bizzat Bar Kolıba tarafından 
gönderilen iki adet mektup ve Bar Kohba’ya gönderilen bir mektup, kontratlar ve mektupların da 
bulunduğu Bar Kolıba isyanı ile ilgili dokümanları da içermektedir. 59 Bu yönüyle dokümanlar. Bar 
Kolıba İsyanı ile ilgili daha önceden sahip olmadığımız bilgiler ve ilk elden materyal temin 
etmektedirler." 1 Bunların yanı sıra, üzerine yeniden yazı yazılmış MÖ 7. yüzyıldan kalma bir 
parşömen de bu mağaralardan ele geçirilmiştir. Buradan ele geçirilen materyal salıip olduğu hukuki 
içerik nedeniyle, dönemin kamın anlayış ve uygulamaları ile ilgili verilere doğrudan ulaşmamızı 
sağlamaktadırlar/ 1 Burada bulunan materyalle ilgili tüm koleksiyon "Yadca Çölünde Keşifler I! 
(Discorcries in thc Judcıccın Desen) " de yayınlanın ıştır. 

Buradan ele geçirilen Kitabı Mukaddes yazmalarının Qumran civarındaki mağaralardan ele 
geçirilenlerden çok önemli bir fark, vardır. Buradan ele geçirilen yazmalar Çumran’dan ele 
geçirilenlerin aksine Masoretik Metin ’le uyum içerisindedirler. Bu durum Masoretik Metinle ilgili 
olarak bu metnin standartlaştırılma süreci ile ilgili önemli deliller ve İbranicc Kitabı Mukaddes’,,! MS 
H. yüzyılda ulaşmış olduğu son noktayı ve bu son noktanın kullanımda olan kabul edilmiş metin 
olduğuna dair bilgiler vermektedir. Buradan ele geçirilen Kitabı Mukaddese ait parçalar Qumran’dan 
elc geçirilenlerden birkaç as.r sonrasına ait örnekler sunmaktadırlar, ama buna rağmen bu örnekler şu 
ana kadar bilmen diğer Kitabı Mukaddes metinlerinden birkaç yüzyıl öncesine ait örneklerdir/’ 2 


„ ^ enahe m Mansoor, The Dead Sea Scrolls, E. J. Brill. Leiden, 1964. s.28. 
is * ac ^ n * ^he Message of (he Scrolls, s 68 

B t T Kok !‘ ba ’ hc »«Kkovcit of thc Lcgcndary Kero of thc Sccond Jcsvish Revolt against 

r , ' l S ' 220 f 3 ' BU bÖ ' 8eden ya2maIar ele irilince bilim adamlar, 

bölSrj - M a ^ eoI 9I'k olarak incelenmesine karar vermişlerdir. Burada belirtilen bu eser, bu 
» tf.- . ” na !’ ma 8 3ralar| o ve buralarda yapılan kazıların ayrıntılı bir şekilde anlatımını da içermektedir 

Burrr^t:^ ™ e » ead Sea Deception, Summit Books, New York 1991, s. 19; 

G0 ' vs. I he Dead Sea Scrolls, ss.57-58; Mansoor, age., s.28 

ı a ^ S î, nd ? l R ,° ka u ?i Yahudİlerİn düzenlemiş olduğu II Yahudi isyanının 
ChE 5 w ? l\ T W b, 'f ,Ier ' bu ke?İf1erden önce Talmıld d'Şmdâ, isyanın yapıldığı I! 
bir kamî, r S ,' L a zıkred >'memekteydi. Bu nedenle bar Kolıba’nın varlığı efsanevi 

Kohba’dalhTt' *•'«)- Murabbaat vadisinden ele geçirilen matemlin Bar 

bu tarihi t i - ba2! 'TT n blZ2at «nün tarafindan yazılmış olması, efsanevi bir kişiliğe sahip olan 
61 »; Şahsiyetin varlığının nesnel olarak temellendırilmesini sağlamıştır 
« Mansoor, age., s.29. 

M ' I,ar BurTOWS - More Light on the Dead Sea Scrolls, Secker & Warburg. London. 1958, s.6. 
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gınadan ele geçirilen yazmalar pumran’dan ele geçirilen Kitabı Mukaddes yazmaları gibi Masoretik 
jtfetin ile uyuşmayan değişik örnekler sunmazlar. 63 Yine buradan ele geçirilen yazmalar Qumraıı 
cjvanndaki mağaralarda rastlanan yer ismi belirtmeyen yazmaların aksine, içlerinde bölgede bulunan 
ç^lli yerlere atıflar yapmaları nedeniyle faiklılık arz etmektedirler. 64 

Mağaralarda bulunan diğer bir kalıntı da Romalılara ait olan paralardır. Bu paralar, İkinci 
Yahudi İsyanı zamanında mağaraları işgal eden Romalı askerler tarafından bırakılmış olabilecekleri 
pibi burada yaşayan kişilerin bu tarihe kadar bölgede geçerli para olan Roma parası kullanmış olmaları 
sebebiyle bıraktıkları kalıntılar da olabilir. Mağaralar değişik zamanlarda değişik şahıslar tarafından 
jşgal edilmiş ve onlara ait kalıntılar mağaralarda kalmıştır. 


4. 


Hcvcr Vadisi Yazmaları 


Bu yazmalar, Yigael Yadîn ve ekibi tarafından 1960 ve 1961 yıllarında Nahal Hever'deki iki 
mağarada keşfedilen el yazmalarını kapsar. Bu yazmaların yanı sıra bölgede çeşitli miktarlarda kap 
kacak vc muhtelif eşya bulunmuştur. Bu buluntuların, bölgeye saklanmak için kaçan olan kişiler 
tarafından bırakıldıkları veya sonradan geri dönüp alma düşüncesiyle saklandıkları anlaşılmaktadır. Bu 
iki mağara "Mektuplar Mağarası ve Dehşet Mağarası” olarak i si mi en d irilmektedirler. Mektuplar 
mağarasında Kitabı Mukaddes parçalarından bir çift ve iki geniş îbranice, Aramice, Nebatice ve 
Yunanca vesikalar, Babata'nn/ 0 aile arşivi ve Bar Kolıba ile ilgili dokümanlar bulunmuştur. Dehşet 
mağarasında ise daha az miktarda materyal ele geçirilmiştir. Bunlar çeşitli îbranice ve Yunanca 
dokümanlardır. Bunlardan birisi “On îki Peygamber' i n" Yunanca örneğinin kalıntılarını içermektedir. 
Bulunan bu Yunanca örnekler Seiyal Vadisinde Bedeviler tarafından bulunan bazı yazmaların, aslında 
bu mağaradan ele geçirildiklerini ortaya koymak tadır. 66 


5, Seiyal Vadisi Yazmaları 

Ölü Deniz civarında yazma bulunan bir diğer yer ise Seiyal Vadisidir. Buradan ele geçirilen 
yazmalar ilk olarak Bedeviler tarafından temin edilmiş ve arkasından yaklaşık sekiz yıl sonra bölgeye 
arkeolojik bir sefer düzenlenmiştir. Yazmaların teinin edilişleri farklı olduğu için Seiyal Vadisi 'nden 
gelen el yazmalarından oluşan koleksiyon iki gruba bölünmüştür. Rockefeller müzesinde bulunanlar 
ve Şiirine of the Book’ta 67 bulunanlar. Birinci grup. Bedeviler tarafından 1952 ve 1954 arasında 


u Mansoor, agc., s. 28. 

^ Goîb, “The Dead Sea Scroils A New Perspectîve", s. 1 94. 

Babata'mn tarihi olarak bir önemi yoktur Onun ismi ve zikri yapılan arkeolojik seferler esnasında kendisine 
a *t çeşitli hukuki dokümanların ele geçirilmiş olmasından kaynaklanmaktadır. Bu dokümanlar zengin bir aileye 
mensup olan Babata’mn evlilikleri ve bu evlilîikleri sonucu kendisine ve evlilik neticesi sahip olduğu 
Arabalarına düşen mirasla ilgilidir. Bu mirasın paylaşımı ve miras paylaşımında kullanılacak çeşitli hukuki 
dokümanlar ortaya çıkarılan materyal arasındadır. Bu dokümanlar önemli bir kişiye ait olmasalar da, zamanın 
hukuki uygulamaları ile ilgili otantik bilgiler vermektedirler Ayrıntılı bilgi için bkz. Yadin, Bar-Kokhba the 
Bedîscovery of the Legendary Hero of the Second Jewish Revolt ngnînst Rome, ss.222-255. 

Martinez, The Dead Sea Scroils Translnted: The Qumran Texts in English, s.xxxiii. 

Shrine of the Book, İsrail Müzesinde Ölü Deniz Yazmalarını korumak ve teşhir etmek için kurulmuş olan 
m ekandır. Yaklaşık olarak anlamı “Kitap Sarayı" olarak verilebilir. 



İp^Vetirilen el yazmalarım içerir. Ancak bu yazmaların hangi mağaradan geldikleri tam olarak belirli 
3§fK '^fiildir. Geldikleri yer Bedevilerin verdikleri bilgilere dayalıdır. Bedevilerin Seiyal Vadisinden 
geldiğini söylemelerine rağmen Hever Vadisinden gelmiş olma ihtimalleri de vardır. Dolayısıyla 
t ^ 5 zma!an tarihlendirme ve diğer yazmalarla kıyaslama noktasında çeşitli soru işaretleri ortaya 
çıkmaktadır. Hever Vadisinde yapılan arkeolojik çalışmalar sonucu ele geçirilen çeşitli dokümanlar 
Seiyal Vadisi’nden ele geçirildiği söylenen küçük parçacıklardırlar. Dolayısıyla önceden ele geçirilmiş 
olan yazmaların Bedeviler tarafından Seiyal Vadisinden değil dc Hever Vadisinden temin edilmiş 
olduğu anlaşılmaktadır/’ 11 İkinci gruptakiler ise 1960’da İsrail ' ii arkeolojik kazılan sırasında 
keşfedilenleri kapsar ve öncekilerden ajn olarak neşredilmişlerdir. 

Burada bulunan yazmalar. Sayılar, Tesniye ve Mezmurlardan çeşitli parçalar içennektedir. 
Kitabı Mukaddesle ilgili bu yazmaların yanı sıra, çeşitli belgesel ve edebi metinler de bulunmuştur. 
Bunlar genelde Aramice olan çeşitli satış akitleri, dualar. Bar Kohba dönemine ait çeşitli metinler, 
Nebatice çeşitli metinler ve Yunanca çeşitli fragmanlardır/ 9 


6 . 


Mishmar Vadisi Yazmaları 


Mishmar Vadisindeki mağaralarda bulunan materyalden oluşmaktadır. Bu parçalar, MÖ 4500- 
5000 yıllarından kalma sanat ürünleri konusunda hatırı savılır bir şekilde zengindir ama hiç doküman 
İhtiva etmez. Koleksiyon I961’de mağaraların keşfi sırasında bulunan bir çift papirüsten oluşmaktadır. 

7. Mird Harabesi Yazmaları 


Nar Vadisindeki Mar Saba manastırının iki buçuk mil kuzey doğusunda. Oumran’ın yaklaşık 
üç mil kuzey batısında olan Eski Kastella manastırı harabesinden Yunanca, Hıristiyan Filistin 
Aramicc'si ve Arapça elyazmalarını kapsayan koleksiyondur. Bu elyazmalan hem Bedevilerden 
sağlanan hem de 1953 yılında Belçikalıların belgede yaptıktan arkeolojik çalışmalar esnasında 
keşfedilen materyali kapsar. Yunanca ve Hıristiyan Filistin Aramice'sinde çeşitli dokümanlar 
bulunmasının yanı sıra, bu yazmalar Eski ve Yeni Ahit kitaplarından ve Hıristiyan ritüel metinlerinden 
hem Yunanca'da hem de Hıristiyan Filistin Aramiccsinde Yeni Ahit parçalarım da havidir. Bu 
yazmaların tarihleri MS 5 ile 8 asırlar arasında, 70 Bizans ve Arap dönemlerine aittir. 71 Bu nedenle 
buradan ele geçirilen yazmaların Qumran civarından ele geçirilen yazmalarla bir ilişkisi yoktur. Ancak 
bu mckaıı Qumran civarında yazmaların bulunduğu sıralarda keşfedildiği için Qumratı yazmaları ile 
•Igili gibi addedilmiştir. 


61 ? , 

J onas C. Greenfldd, “The Texts from Nahal şe'elim (Wadi Seiyal}’*, Julio Trebolle Barrera ve Luis Vegas 
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g 6 * Scrolls Madrid 18-21 Maı^h, 1991, E. i. BrilI, Leiden 1992, c 2. $.662. 

^ Greenfleld, agm., ss.663-665. 
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Bu yazmaların yanı sıra daha önceki yıl bedevilerce bilim adamlarına ulaştırılan ve Nar 
Vadisinden geldiği düşünülen yazmaların. Mird Harabesinde yukarıda belirttiğimiz - yazmaların 
bulunması üzerine asıl yerlerinin burası olduğunu düşünmüşlerdir. 72 Bir önceki yıl bilim adamlarına 
ulaşan yazmalar Murabbaat Vadisinden ele geçirilen yazmalara içerik ve tarih olarak 
benzemektedirler. Bu yazmalar arasında Tekvin, Sayılar ve Mezmurlardan parçalar, değişik bir 
phylacîery, İkinci Yahudi İsyanı sırasında Simon Ben Koseba’ya yazılmış bir mektup, İki Aramice 
kontrat ve Kitab-ı Mukaddesle ilgili olarak Habakuk'a ait Yunanca bir parça sütun bulunmuştur. 77 

Bu mekanlardan ele geçirilen yazmalar ve diğer arkeolojik buluntular, biraz sonra ayrıntılı 
olmak bahsedeceğimiz Qumran yerleşim yeri civarından ele geçirilen yazmalarla kıyaslandığında 
küçük bir miktar ortaya koysa da bunlar hem Qumrandan ele geçirilen yazmaların değerlendirilmeleri 
ve hem de genel olarak Kitabı Mukaddes, onunla ilgili ve onun dışındaki literatür için oldukça büyük 
önem arzetmektedirler. Çünkü binalarda bulunan yazmalar. Qıımrandan bulunan yazmalardan farklı 
özellikler içermekte ve bu nedenle de zamanın literatürü ve bu literatürün kıyaslanabilmesi için gerekli 
alt yapıyı sağlamaktadırlar. Özellikle Qıımraıı dan ele geçirilen yazmaların Masoretik Metin ile çeşitli 
faıklılıklar içermesine rağmen diğer yerleşim yerlerinden ele geçirilen yazmaların Masoretik Metin ile 
uyuşmaları, aynı tarihlerde olan veya birbirine çok yakın zaman birimlerinde oluşturulmuş olan bu 
metinlerin kaynaklığı için son derece önemli mikyaslar ortaya koymaktadırlar. Yukarıda Ölü Deniz 
civannda yazma bulunan yeıleıi genel olarak sıraladıktan sonra şimdi de ölü Deniz civarında bulunan 
en önemli yazmalarla ilgili bilgiler vermeye başlayabiliriz. 

E. Qumran Harabesi, Çivardakî Mağaralar ve Kİ Yazmaları 

Qumran bölgesindeki Qumran yerleşim yerinin yakınlarından gelen el yazmalarıdır. 
Taı ihlendiı imıeleri MÖ z. yüzyıl ile MS 1. yüzyıl arasında değişmektedir. 71 Qumran’da yaşayan 
insanların oluşturmuş olduğunu düşündüğümüz mezhebin kendine has olan esas yazmalar buradan 
bulunmuşlardır. Bu yazmalarla ilgili bilgiler daha sonra mezhebin kendine has yazmalarla ilgili 
bilgiler verilirken verileceklerdir. Biz bıırada Quınran harabesini tanıtırken, burasının Ölü Deniz 
Yazmaları içerisinde rastlanan yazmalar için tek merci, merkez olmadığını da belirtmemiz 
gerekmektedir. Biraz sonra da değineceğimiz gibi. Çumran'm önemi, mağaralara olan yakınlığından 
kaynaklanmış ve bu yakınlık bilim adamlarına yazmaların burada yazılmış olabileceği izlenimini 
'ermiştir. Bu izlenime istinaden Qumran da ve çevresinde kazı çalışmaları yapılmıştır. Yazmalardan 
edindiğimiz bilgiler bize Çumran’ın bu yazmaları kullanan insanların yaşadığı tek yerleşim birimi 
olmadığını, bunun haricinde Filistin’de çeşitli harabelerde (yerleşim yerlerinde) de bu mezhep 
mensuplarının veya aynı görüşü paylaşan kişilerin yaşadıklarını görmekteyiz. Bu duruma hem 1896 
yılında Kahire’deki bir sinagogda bulunan Şanı Dokümanı örneği, hem de bu dokümanın içerisinde 


7, ® urr ows, The Dead S e a Scrolls, s .64 
74 ® Urr ows, The Dead Sea Scrolls, ss. 6 I- 62 . 
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geçen Kampiar ifadesi delafrt etmektedir. Vanderkam’a göre Şam Dokümanında zikredilen üyeler 
kamplara aittirler ve kamplar- da açıkça İsrail'in muhtelif kasabalarına yayılmış durumdadır. 75 

1, Qumran Harabesi 

Oumıan Harabesi olarak adlandırılan bu yerleşim yeri bugün genellikle pek çok bilim adamı 
tarafından Ölü Deniz Yazmalarım koıııpoze eden ve/veya kullanan kişilerin yaşadığı yer olarak kabul 
edilmekte ve bu kişilerin bu yazmaları bu mekanın yakınlarında bulunan mağaralara gizledikleri ileri 
sürülmektedir. Bu görüşler harabenin, yazmaların bulunduğu mağaralara yakın olmasından dolayı 
burada yaşamış olanların, yazmaları düşmanla karşılaşınca mağaralara gizledikleri ve böylece 
yazmaların bizlerc kadar ulaştığı düşüncesinden hareket etmektedirler. Harabenin mağaralarla ilgisi 
burada üretilen veya bulunan çanak çömlek parçalan ile kullanılan çeşitli malzemenin ilk mağaradan 
ele geçirilen materyalle benzerlik arzetmesidir. Bu benzerlik nedeniyle bilim adamları bu yazmaları bu 
harabede yaşayan kişilerin oluşturmuş olabileceğini düşünmüşlerdir. Harabe ve mağaralarla ilgili 
eörüşler. harabenin genel yerleşim yeri olmadığı, küçük bir topluluğun burada kaldığı, ancak civarda 
bulunan mağaralarda ve çadırlarda diğer insanların kalmış olabileceği yönündedir. 76 

Bir diğer görüş ise. harabelerle yazmaların hiç alakasının olmadığı yönündedir. Harabeler bu 
yazmaları oluşturan kişiler tarafından değil, zorluk anında Kudüs'te bulunan tapınağın kütüphanesini 
veya kendi özel kütüphanelerini saklayan kişiler tarafından saklanmışlardır. Bu kişiler, kaçışları 
esnasında yazmaları buralara saklamışlar ve daha sonra yollarına devam etmişlerdir. Harabeler ise 
Kudüs’te bulunan Tapınak veya Roma otoritesine karşı çıkan isyankarlar tarafından belirli bir dönem 
işgal edilmiş ve MS 68 yılında Romalıların bu mekanı fetihleri ile bu kişilerin bu yerdeki varlıkları son 
bulmuştur. 

Burada Vanderkam. bu mekanın mezhep üyeleri tarafından seçilişinin sebebini sormakta ve 
buna Toplum Kurallarında geçen şu ifadelerle cevap vermektedir? **Ve bunlar İsrail de bu kurallara 
göre Toplum’un yesi haline geldikleri zaman, dindar olmayan insanların yerleşim yerinden 
ayrılacaklar ve çle O’nun yolunu hazırlamak için gidecekler; tıpkı yazıldığı gibi, çölde ... yolunu 
hazırla. Tanrımız için çölde düz bir yol yap." 77 Buradaki ifadelerden hareketle Vanderkam, bugün 
Qumran olarak bildiğimiz yerleşim yerinin Ölü Deniz Yazmalarım kullanan mezhep tarafından 
oluşturulduğunu düşünmektedir. 7 * 

Harabenin ismi olan Qumran kelimesinin kökeni tam olarak belirli değildir. Burası sakinleri 
tarafından terk edildikten sonra. Roma ve Bizans ve son olarak da uzun bir müddet Müslümanların 
hakimiyetinde kaldığı için bu ismin verilmesinde, bizzat burada sakin olanlardan ziyade buraya ve bu 
bölgeye hakim olanların etkili olabileceği düşünülmüştür. Bu nedenle bu ismin kökeninin, bölgeye 
uzun yıllar hakim olmuş olan BizanslIların verdikleri isim olan kalamos (Ktftajıoç) tan gelmiş olduğu 

7 ' Şam Dokumam 9: î 0-14; Vanderkam. The Dead Sea Scrolls Today, s. 83. 

Milik, Ten Years of Dİscovery in The Jııdaeaıı Desert, s.49. 

4aya 40:3; 1QS 8:12-14. 



düşünülmüştür, ancak bu kelimeden hareketle Oumraıı isminin türetilmesi çok uzun bir türev silsilesi 
gerektirdiği için bu düşünce fazla destek bulmamıştır. 79 Bu kelimenin kökeni ile ilgili bir diğer türev 
İse bölgeye uzun süre hakim olmuş olan İslam kültürünün dili olan Arapça’dan hareketle ortaya atılan 
bir teoridir. Buna göre Qumran kelimesi muhtemelen gamara, kumar oynadı kökünün lazım fiil hali 
: olan gamım, beyaz oldu, ay ışığı oldu, kökünden gelmektedir. 80 Bu kelimenin kökeni ile ilgili bir diğer 
teori ise H. Michaud tarafından ortaya atılmıştır. Buna göre bu kelime gânıir kökünden çoğulu gunıran 
olmak üzere çıkmaktadır ve “ay ışığındaki gece bekçileri [vcillcurs (au clair de lune)]” anlamına 
gelmektedir. 81 Yine .Arapça’dan hareketle bizim bu gün Qumran olarak bildiğimiz bu kelimenin eski 
Suriye Arapçasmda karşılığı, ganıran veya g imran gibi dalıa eski morfolojik özellikler taşıyor 
olabilir. 2 Bütün bu varsayımlara rağmen kelimenin tam olarak kökenini bulmak ve gelişim çizgisini 
ortaya koymak mümkün değildir. 

Qumran ismiyle ilgili olarak bir diğer özdeşleştirme çabası, bu kelimenin Kitabı Mukaddesten 
bildiğimiz Sodom ve Gomorra’nm ikinci ismine yakın bir telaffuza sahip olmasından hareketle 
yapılmıştır. Bazı bilim adamları bu isimden hareketle bu harabenin Sodom ve Gomorra'mn kalıntıları 
olabileceğini de düşünmüş ve yapılan çalışmalar neticesi harabelerle Sodom ve Gomorra’mn bir 
ilintisinin olmadığı anlaşılmıştır. İsmi nedeniyle ilk başlarda Goıııorra olarak da çağrışım yapmış olan 
bu harabenin yapılan çalışmalar neticesi Sodom ve Goıııorra ile bir ilintisinin olmadığı atılaşı İtiliştir. 8 ' 4 
Bu harabenin ismi bulunan yazmalarda da doğrudan geçmemektedir. 

ÇUımran Harabelerinin isimlendirilmesi ile ilgili olarak Ölii Deniz Yazmaları arasında bulunan 
dokümanlardan hareketle ulaşılan bir diğer yaklaşıma göre. Yahudiler bu mekanı. Murabbaat 
Vadisinden ele geçirilen bazı yazmalardaki Bar Kohba taraftarlarının kullanımının delalet ettiği gibi, 
"Muttaki İnsanların Kalesi" yani "Esseııilerin Kalesi” anlamına gelen meSad haSîdîm olarak 

isimlendirmekteydiler.* 4 Stegeıııann'a göre bıı insanların varlıklarına olan aşinalık Bar Kohba isyanı 
döneminde de hala canlıydı. 

Qumıan harabesi ile ilgili olarak harabenin bugünkü isminden hareketle ortaya çıkan 
manzaranın ötesinde, bu harabe ve bölgedeki diğer yerleşim yerleri Kitabı Mukaddes’in Joshııa 
kitabında sıralandıklarının düşünülmesidir. Burada Yahudi krallarının çöl eyaletlerindeki kale 
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^şehirlerinin bir serisine ait olan şehirlerden birisi de Tuz Şehri, (7 r ham-melah) olarak 
isimlendirilmişti,. Bu yerin özellikleri ile Qunıran bölgesinden ele geçirilen bulgular ve MÖ 9. ve 10. 
yüzyıllardan kalma İsraillilere ait yapılardan elde edilen veriler bu isimlendirmenin Q«mran harabeleri 
|Ic özdeşliğinin doğruluğuna delalet etmektedir.* 6 Bunun yan, sıra Bakır Yazmanın içerdiği bilgilerden 
hareketle Qumran Vadisinin eskiden Sekaka* 7 olarak isimlendirildiği anlaşılmaktadır. Buna göre bu 
bılgk Qumran harabesinin ‘ir bam-melah olarak isimlendirilmesin! zorlaştırır gibi görünmektedir. 
Ancak bilim adamlar, bu konuda bu isimlendirmenin Sekaka ile değiştirilmesine gerek olmadığına, 
çünkü Çumran vadisinin yukarı kıyılarında bulunan Kiıirbet es-Samra’nm Demir çağında yaygın bir 
kullanımı olduğundan ve Tuz Şehri tanımlamasının Tuz Gölüne daha yakın olmasından dolayı 
Qumran harabesi için daha uyumlu olduğundan hareketle, ‘ir ham-melah isminin Oumran harabesine 
daha uygun olduğunu savurunuşlardır.** 

Bu harabenin varlığı daha önceden de biliniyor olmasına karşın, ilk ve ikinci mağaranın 
bulunuşundan sonra bu mağaraların güney kısmında bulunan bu harabenin, bulunan yazmalarla ilişkili 
olabileceği düşünülerek hem bu harabelerde, hem de harabenin çevresinde arkeolojik kanlar yapılmış 
ve yazmalarda belirtilen bilgileri destekleyecek mahiyette önemli kalıntılar bu mekandan ele 
geçirilmiştir. Ayrıca bu harabenin, yazmalar, oluşturan ve / veya kullanan kişilerin yerleşim yeri 
olarak da kabul edilmesi nedeniyle, yazmalarda bulunan verileri güçlendirici arkeolojik verilerin elde 
edilmesine ve yazmalarda bulunmayan ayrıntıların da bu harabeler vasıtastyla ele geçirilmesine sebep 
olmuştur. Harabenin kazıntına Harding ve Roland de Vau.v tarafından 1952 başlanmıştır. Harabelerden 
elde edilen sonuçlara göre, mağaralar, mağaralardan ele geçirilen metinler ve Oumran harabesi 
arasında bir ilişki olduğu sonucu ortaya çıkmış ve bu sonuçla harabelerden elde edilen arkeolojik 
verilerle yazmaların içerikleri arasında bir bağlantı kurulması gerekliliği ortaya çıkmıştır.* 9 

Bilim adamlar, Qumran harabesinde, yazmaların bulunmasından 1956 yılma kadar beş değişik 
kaz, çalışması yapmışlardır. Bu çalışmaların harabelerin tarihi ile ilgili verdikleri bilgiler son derece 
önemlidir. Bu çalışmalar harabelerin tarihi gelişimi ve belirli bir tarihte kullanımıyla ilgili çok önemli 
bilgiler vcım işlerdir. Buna göre bu harabenin tarihi MÖ 8-7. yüzyıllardan başlamakta ve MS 132-35 
yıllarına denk düşen Simon Bar Kohba isyan, ile son bulmaktadır" Harabenin ilk olarak bir İsrail 
alesı olarak mşa edildiği, 91 belirli yıllar kullanıldıktan sonra MÖ 6. yüzyılda terkedildiği ve bu sırada 
a e, m, harabeye dönüştüğü, arkasından MÖ 2. yüzyılın ortalarında, yaklaşık 150-140 yıllarından MS 
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: 6S yılma kadar Ölü Deniz Yazmalarını üreten mezhep tarafından kullanıldığı anlaşılmaktadır. 92 MS 68 
yılı ile MS 70 yıllan arasında burayı önceki sakinlerinden farklı kişilerin kullandığı, MS 7(Hi yıllarda 
ise burayı işgal eden Romalı askerlerin birkaç yıl burada ikamet etmelerinden sonra MS 1. yüzyılın 
başlarında bu mekanı terk ettikleri ve buranın bu tarihten sonra. MS 132-35 yıllarında gerçekleşen 
Simon Bar Kohba is\ r anına katı lanlar tarafından kullanıldığı ve bu isyanın bastırılmasından sonra 
harabe haline dönüşen bu mekanın yazmaların bulunuşuna kadar metruk bir halde kaldığı 
anlaşılmaktadır.^ 

MÖ 2. yüzyıl civarında bu harabe Ölü Deniz Yazmalarını oluşturduğu düşünülen kişiler 
tarafından kullanılmaya başlanmıştır. Bu bölgedeki yerleşim yaklaşık MS 68 yılma kadar sürmüştür. 
Bu iki tarih arasında harabenin kullanımı değişik tarihlerde değişik özellikler arzetmekle birlikte 
bunların tarih lendinnelerini yapmak güçtür. Harabenin kazınım? vapan do Vaux. harbenin işgali ile 
ilgili iki ana süreç- olduğunu belirtmiştir. Buna göre, bu süreçlerden ilki MÖ yaklaşık 8-7. yüzyıllarda 
olmuş ve burası Tuz Şehri olarak Yeşıı 5:62’de belirtildiği gibi hizmet vermiştir. Harabede bulunan 
bazı ) 2 pılar bu zamandan kalmadır. Bu süreçten sonra harabe birkaç asır terkedilmiş ve daha sonra 
yazmaları oluşturan insanlar bu harabeyi kullanmaya başlamışlardır. Bu işgal ikinci aşamayı 
oluşturmaktadır. Bu ikinci aşamayı da kendi içinde çeşitli bölümlere ayıran de Vaux, bu aşamanın 
başlangıç tarihini MÖ 140 yılları civarı ve bitişini de MS 90 ile 132/135 yılları olarak belirtmiştir. Bu 
harabeyi kullanan vc yazmaları oluşturan esas sakinleri ise burayı MS 68 villan civarında terkebniş 
olmalıdırlar. 

Qumran harabesini bizim mezhep üyeleri olarak bildiğimiz insanların kullanmaları ise de 
\aux un ikinci sürecini oluşturmakladır ve bu süreç kendi içerisinde çeşitli bölümlere ayrılmaktadır. 
Bu nedenle harabenin bu tarihler arasında geçirdiği değişik aşamalara dikkat çekilmiştir. Buna göre I. 
aşamada, (a) kısa, geçici yerleşimler ve daha sonra (b) bu yerleşimlerin yerini alan ayrıntılı merkezi 
binalar vardır. I. aşamanın (a) sürecinde (la) önceki kalıntıların onarılması ve üzerlerine yeni bazı 
yapılar inşa edilmesi suretiyle oluşturulmuş, merkezi yerleşim yerine ait çeşitli yapılar vardır: bazı 
duvar hatları, bir veya iki adet sarnıç (Ib) sürecindeki sarnıçların altında çanak çömlek fırını kalıntıları 
hu dönemlerle ilgili olarak harabenin durumu ile ilgili bilgiler sunmaktadır. Bu kalıntıların sundukları 
bilgiler kesinlik aız etmemektedirler. Buna rağmen bu bilgiler harabede bulunan tarihi bilgileri havi 
diğer materyalin bilgileri ile karşılaştırılıp mecz edildiği zaman, bu harabede başlayan muhtemel iskan 
tarihi başlangıç ve son olarak ortaya konabilir. 94 

Bu yerleşim yerinin ikinci aşamasında kullanımı ile ilgili kanıtlar harabede tarihi bilgiler 
‘aşıyaıı bazı bakır sikkelerden elde edilmektedirler. Bu sikkeler ilk olarak John Hyrcanus (MÖ 134- 
,04 > de,ıemine ait 0,mak i |zeıe 1 - s adet. Alexaııder Janııeus (MÖ 1 03-76) dönemine ait olmak üzere 86 
adet ve llasmonlar döneminin son zamanlarına (MÖ 76-37) ait olmak üzere de 6 adet bulunmuştur. Bu 
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Hg tarihler buradaki yerleşimin ne zaman başladığı ile ilgili kesin bilgiler arzetmemekle birlikte bu 


VE .. 


sgğ harabelerin kullanımı ile ilgili önemli bilgiler vermektedir ve buna göre harabenin aktif yerleşime 


İl# 


lift sahip olduğu ve geliştiği dönemin, Büyük Herod’un hakimiyeti zamanına kadar olan dönem olduğu 

ŞSŞSÜri- <« - 

' Wf- anlaşılmaktadır. ' Herod’un hakimiyetinin ilk yıllarında (MÖ 31) meydana gelen bir deprem, 96 
harabede yaşayan insanları da etkilemiş ve buranın sakinleri tarafından terk edilmesine sebep 



Daha sonra HerocF un takipçisi Arclıelaus (MÖ 4 - MS 6) zamanında, MÖ 31 yılında meydana 
gelen deprem ve deprem nedeniyle metruk hale gelen yerleşim yerine zaman tarafından verilen hasar 
buraya yerleşen kişiler tarafından tamir edilmiş ve burası yeniden mesken edinilmiştir. Bu yeniden 
yerleşim sırasında yerleşim yerinin planı ve kullanılın herhangi bir değişikliğe uğramamıştır. Bu 
durum, bu yerleşim yerinin deprem öncesi sakinleri tarafından yeniden kullanıldığı izlenimi 
vermekledir. 9 * Bu yerleşim yerinden elde edilen buluntular» burasının MS 68-70 yıllarında çıkan 1. 
Yahudi isyanı dönemine kadar, aynı kişiler tarafından kullanıldığını ve bölgede meydana gelen dini ve 
siyasi olayların burada yerleşenleri etkilemediğini gösterm ektedir. 90 

MS 68-70 yıllarında çıkan ve Romalıların kanlı bir şekilde bastırdıkları I. Yahudi İsyanı, 
Oumran yerleşim yerinin de sonu olmuştur. Kudüs'te bulunan Tapınak düşürüldükten sonra buraya 
Romalı askerler tarafından saldınlmıştır. Bu saldın esnasında yerleşim yerini çevreleyen duvarların 
altı kazılmak suretiyle içeri sızılmaya çalışılmış ve sonunda kazanılan savaş neticesi burası tahrip 
edilmiştir. Qtıuınm’daki bu savaştan geriye, Romalılar tarafından kullanılan demir ok başlıkları 
kalmıştır 100 Bu başlıklar, muhtemelen yerleşim yerinin ahşap malzemelerini yakmak için atılan yanan 
oklardan geriye kalanlardır. Nitekim harabede rastlanan kül tabakası burada bir yangın çıktığına 
delalet etmektedir. Harabelerden elde edilen bu veriler burada yerleşen insanların I. Yahudi İsyanına 
karıştıkları ve bıı nedenle de Romalılar tarafından savaş yapılmak suretiyle ortadan kaldırıldıkları 
izlenimini veımektedir. Burada yerleşenlerin Romalılarla karşılaştıklarında direndikleri veya kaçtıkları 
tam olarak açık değildir. Üstün Romalı kuvvetler karşısında kaçmış kaçarken öldürülmüş veya tutsak 
edilmiş olabilirler. Ancak mevcut bilgilerden anlaşıldığına göre savaş veya başka bir nedenle bu 
harabede ölen olmamıştır. Savaş sonrası ise. çevreden ve Jericho tarafından gelebilecek saldırılan 
önlemek maksadıyla bir Roma garnizonu bir müddet burada konuşlandırılmıştır. Romalı askerler bu 
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V harabenin kendi işlerine yarayan kısımlarını kullanmışlar ve diğer kısımları harabe halinde 
I ' bırakmışlardır. Burada bulunan Roma askerleri 1. yüzyılın sonlarına doğru, yaklaşık MS 90 yılında 
buradan ayrılmıştır. 101 Bu larîlıten sonra Qumran harabesinin kini tarafından kullanıldığı tam olarak 
belirli değildir. Burasını Sîmon Bar Kohba’nın adamlarının kullanmış olduğu ve MS 132-35 yıllarında 
# vuku bulan II Yahudi isyanının da bastırılması ile talırip edilen harabenin, 20. yüzyılda. Ölü Deniz 
Yazmaları bulununcaya kadar bu halde harabe olarak kaldığı anlaşılmaktadır. 102 

Burada kazım yapmak için gelen bilim adamlarının karşılaştıkları ilk manzara, harabenin kalın 
bir kül tabakası ile kaplanmış olduğu ve bu küllerin içerisinde bulunan Romalılara ait ok başlıklarıdır. 
Bu başlıklar ilk bakışta duvarlardan oluşan ve duvarlarının üzeri tavan ve çatı vazifesi gören palmiye 
yapraklan ve kamışlarla kaplanmış olduğu anlaşılan harabenin, düşmanlar tarafından atılan yanan 
oklarla tutuşarak yanmış olduğu izlenimini vermektedir. în? Harabelerde çıkmış olduğu anlaşılan bu 
yangına rağmen harabelerde hiç iskelet bulunmamıştır. Buradan anlaşıldığına göre bu yangın neticesi 
harabelerde hiç kimse ölmemi ştir. 104 Bu yangın konusunda önemli olan, burada bir savaşın yapılmış 
olduğunu ortaya koymasıdır. Bu durum bu harabenin sakinlerinin kimliği açısından son derece 
önemlidir. 

Bu harabeyi genel olarak tavsif etmek gerekirse, harabeler yaklaşık olarak 80 X 80 metrelik 
bir alanı işgal etmektedirler. Harabenin hakim noktasını bir kule oluşturmaktadır. Harabenin içerisinde 
yedi adet su haznesi bulunmaktadır. Merkezinde daire şeklinde bir hazneye bağlı olan dikdörtgen 
şeklindeki bu haznelerin içlerine, suyun az olduğu zamanlarda içine rahatlıkla inilebilsin diye, içlerine 
merdiven yapılmıştır. 

Harabenin etrafı duvarlarla çevrilmiştir. Bu duvarların varlığı, onların bir sur olup olmadığı 
yönünde çeşitli spekülasyonların yapılmasına sebep olmuştur. Bu noktada duvarların kalınlıkları ve 
incelikleri önem kazanmıştır. Harabelerin bir kale kalıntısı olduğu ve askeri nitelikli kişiler tarafından 
işgal edildiği tezini savunanların dayanaklarından biri de bu duvarlardır. 105 Harabenin batı tarafı (ahi! 
ambarı veya zanaat için kullanılan değişik odalardan oluşmaktadır. Bu odalar içerisinde bir değirmen, 
bir fırın, ateş işleri için (belki demirci ocağı olarak) kullanılabilecek diğer mekanlar, meyve saklamak 
için silolar ve tohum depo etmek için odalar bulunmaktadır. Yerleşim yerinin güney batı köşesinde 
sekiz hayvanlık bir ahır vardır. Bunların yanı sıra harabelerde bir yazım hane (scriptoriuın) de 
bulunmaktadır. Bir mutfak, yıkanma yerleri ve atık su yerleri mevcuttur. Harabenin güney-batı 
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Golb, Who Wrote the Dead Sea Scroİîs?, ss.37-38. Buna göre bu harabenin pozisyonu ve mimari özelliği 
0nun askeri özelliğini ortaya çıkarmak için yeteri idir. Çhımran Harabesini çevreleyen savunma duvarı Romalılar 
^rafından burayı ele geçirmek için lağım kazmak sistemiyle altı oyul muştur. Bugün bu duvarın sadece kalıntıları 
bulunmaktadır. 
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j||- tarafına doğru uzanan tarafında ise bir çömlekçi dükkanı, çamurun karıldığı bir çukur, korunduğu bir 
İj boşl^’ çarkın durduğu bir bosluk ve birisi kavanozlar diğeri de küçük parçalar için olan iki fırın 
1 mevcuttur. 

• * :HîÜ : ** • 

7 Q umran da yerleşen kişilerle ilgili bir diğer önemli nokta, yiyeceklerini nasıl temin ettikleri ile 

ll ilgilidir- Bu noktada onların yiyeceklerini kendilerinin ürettikleri veya başka yerlerden temin ettikleri 
şeklinde çeşitli görüşler ileri sürülmüştür. Bu görüşlerden birisine göre Oumran harabesinin hemen 
yakınında bulunan Raslı Feskha arasında ekilebilen bir arazi mevcuttur ve bu arazi antik zamanlardan 
beri biı kaç kaynak tarafından sulanmaktadır. Burada hurma ağaçları ve mısır yetiştirilmektedir. 
Stegemann a göre Ain Feskha daki mevcut ekonomik yapılar zamanla gelişmek yerine belirli bir 
periyotta birden inşa edilmiş yapılardır. Birkaç yıl içerisinde belirli bir plana mebni olarak inşa edilmiş 
olan bu yapılar Qumran’daki yerleşim yerinin ihtiyaçlarını karşılamaktaydı. Bu bağlamda, yazmaları 
için gerekli olan deri de Ain feskha daki yeleşiın yerlerinde bulunan hayvanlardan elde edilen deriler 
Oıımraıı yerleşim yerinde geleneksel tabaklama usullerinden farklı bir şekilde tabaklanmaktaydı. Bu 
işlemde üretilen deriler Oumran ve Ain Feskha'daki yerleşim yerlerinde bulunan hayvanlardan elde 
edilen deriler. Oumran yerleşim yerinde geleneksel tabaklama usullerinden farklı bir şekilde 
tabaklanmaktaydı. Bu işlemde Üretilen derilerle Oumran ve Ain Feskha'da yerleşenlerin temel amacı 


olan yazmalar kopyalanmaktaydı. 106 Yine Slegenıanna göre. Esseııileıin deri üretme ve dolayısıyla 
yazma üretme işlemlerini neden daha büyük yerleşim merkezlerinde değil de Ölü Deniz civarında 
yaptıkları da buradan anlaşılmaktadır. Stegemann’a göre bunun nedeni, deri üretiminde kullanılacak 
olan kimyevi maddeleri bolca içeren Ölü Deniz'dir. Sahip olduğu bu özellik nedeniyle mezhep üyeleri 
bu noktayı seçmişlerdir. 107 Ancak bu mekanın harabelerde yaşayan insanların ihtiyaçlarım giderme 
konusunda yeterli olmadığı ve bu yüzden insanların yiyeceklerini Jericlıo'dan veya diğer yerlerden 
taşımış olabilecekleri düşünülmektedir. Harabeler tek yerleşim bilimi değildi. Harabenin yanı sıra 
çadırlar ve civarda bulunan yaklaşık otuz üç civarındaki mağara da ikamet etmek için kullanılmış 
olmalıdır.' 08 Burada mevzubahis olan nokta, tarihi kaynaklarda kendi geçimlerini kendilerinin 
sağladığı belirtilen Essenilerle, bu harabenin özelliklerinin uyuşup uyuşmadığı yönündedir. 

Bu harabelerde dikkati çeken diğer noktalardan birisi de bu harabenin savaş maksadı taşıyıp 
taşımadığıdır. Yukarıda da değindiğimiz gibi harabeler, daha sistemli bir şekilde kazınılan yapılmadan 
önce bir kale kalıntısı olarak tanımlanmaktaydılar.' 09 Harabelerle ilgili olarak yapılan bu tespit, 
harabeler sistemli bir şekilde kazıldıktan sonra, bu harabenin MS 70 yılından itibaren belirli bir süre 
Romalı askerler tarafından kullanılmış olan Yahudilere ait bir kale olduğu anlaşılmıştır. Harabenin 
savaş maksadına binaen inşa edilip edilmediği tartışmalarına, içerisinde bulunan kulenin varlığı 
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;/ gnemli ölçüde yön vermiştir. Bu kule askeri maksatlara hizmet edebilecek özel bir şekilde yapılmıştır, 
i: Üç katlıdır ve ilk iki katı faştan ve üçüncü katı tuğladan inşa edilmiştir. Kulenin esas kısmına giriş batı 
I lîöşesindcndir. Qumran harbesinin ilk olarak inşa ediliş maksadı ile ilgili olarak verilen arkeolojik 
; bilgimle göre, bu bina esas olarak MÖ 7. veya 8. yüzyılda İsrail’e ait biı kale olarak inşa edilmiştir. Bu 
tarihten soma, MÖ 2. yüzyılın başına kadar terkedilmiş ve bu tarihte, bu kompleks sağlam kalan eski 
temelleri üzerinde yeniden inşa edilmiştir. Bu tarihte onarılan yapılardan ilki de kuledir. 1,0 

Oumran Harabesinde dikkat çeken bir diğer nokta, bu harabelerde bulunan hakim konumdaki 
kulenin varlığıdır. Bilindiği üzere bu harabenin varlığı Essenilerle özdeşleştirilin ektedir ve Essenilerin 
barışçıl özellikler taşıdıklarından hareketle bu kulenin askeri amaçlarla kullanılmadığı, önceki 
sakinleri tarafından kullanılmış olduğu halde sonradan bu yeri işgal eden kişilerin bu mekanı önceki 
maksadıyla değil de barınma ihtiyaçlarım gidermek için kullanmış oldukları savunulmaktadır. 
Arkeolojik kazılar sonucu elde edilen verilerden hareketle bu harabelerde MS 70 yılları civarında bir 
savaş olduğu ve bu savaşın bu harabelerdeki Yahudi yerleşiminin sonu olduğu anlaşılmaktadır. Buna 
göre bu harabelerde yaşamış oldukları temel tez olarak kabul edilen Essenilerin. savaşçı bir kimliğe 
sahip olmadıkları için, bu mekanı savaş, yaparak terketmelerinin düşünülemeyeceği kabul 
edilmektedir. İşte bu nedenle, bu harabelerde yaşayan Essenilerin MS 70 yılındaki savaş henüz buraya 
ulaşmadan harabeyi terk ettikleri, onların ayrılışlarından sonra ise savaşçı özellikleri ile bilinen diğer 
grupların bu mekanı yerleşim yeri olarak kullandıkları ve bu nedenle burada bulunan savaş izlerinin ve 
asken kalıntıların Essenilere ait olmadığı savunulmaktadır." 1 Bu kule ile ilgili olarak ortaya atılan 
tahminler, bu kulenin savaş maksadı taşıyıp taşımadığı üzerinde yoğunlaşmaktadır. Bu kulenin 
varlığının, harabenin stratejik konumu ile de uygunluk göstermekte olduğundan hareketle, buranın 
hem MS 70 yılındaki II Tapınağın yıkımı ile sonuçlanan periyot öncesi çeşitli Yahudi mezhepleri 
tarafından, hem de bu periyot sonrası dönemde Romalılar tarafından kale olarak kullanıldığı 
savunulmaktadır. Buna göre burada bulunan kale vasıtasıyla. Ölü Deniz'iıı büyük bir bölümü 
gözlenebilmekte, ayrıca Ürdün nehri ve civarı gibi karasal alanlardan gelen çeşitli oluşumlara karşı da 
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arabesmın asken amaçlarla kullanılıp kullanılmadığını belirtmek için, arkeolojik raporlarda yazılı satırları değil 
m r ,, ara annı da okumakfa ve okuyucuya bazı noktaların bilinçli olarak atlandığını anlatmaya çalışmaktadır" 
GolKn w h ° Wr0f 5 f ! ,e Dead Sea Scro,,s? Vaux. in Revue Biblique 61 (1954) p 234’ten naklen) s. 14. 
0 u De , V f ux {ar afindan yapılan bu açıklamanın, kendileri tarafından savunulan Esseni tezine bir ihanet 
u,Q ugunu belirtmektedir. 



§ dolayca haberdar ohmabilmektcdir. 1 12 Bu nedenle bu ınekant Kudüs'te bulunan Tapınak yönetimi 
askeri amaçlarla kullanmıştır. Buna göre Qumran Harabesi, başkente ve Yahuda'nın içine yönelik 
saldırıları savmak üzere tasarlanmış kapsamlı kalelerden oluşan savunma sisteminin bir parçasıdır; 
f ' hem baıış zamanında hem savaş zamanında kale olarak görev yapmış; Ölü Deniz bölgesinden 
5 başkente tuz, pelesenk ağacı (balsam), maden zifti (asphait) ve şeker taşıyan yolu koruma görevi 

.. .. HJ 

goımııştur. 

Harabeyi kazan ve önemli kalıntılar ele geçiren bilim adamları Qumran harabesinin hemen 
t. yakınlarında. doğu tarafında yaklaşık 1 100 adet mezardan oluşan mezarlığın da kazımını yapmaya 
karar vermişlerdir. Mezarlık üç ana bölümden oluşmaktadır. Bu mezarlık mezhebin kendine has bir 
şekilde faşlarla kaplanmıştır. Mezarlarda bulunan şeylerin merak edilmeleri sonucu 43 adet mezarın 
açılmasına izin verilmiştir. Rastgele açılan bu mezarlarda 30 adet erkek, 7 adet kadın ve 4 adet çocuk 
cesedi bulunmuştur. 114 Mezhebin inançları ölülerle dirilerin temas etmemesini gerektirdiği için 
mezarlıkla harabe arasına belirli bir mesafe konmuştur. Ancak bu mesafenin Yahudiliğin temizlik 
kurallarına uymadığı anlaşılmaktadır. Çünkü harabe ile ana mezarlık arasında yaklaşık 50 metrelik bir 
mesafe vardır. Mezarlarda bulunan cesetlerin konumu, üzerlerinin geniş taşlarla kaplanmış olması, bir 
metreden fazla bir derinliğe gömülmüş olmaları, cesetlerin mezarın doğu duvarının dibine kazılmış bir 
gözeye yatırılmış olmaları ve yer seviyesine kadar olan mesafenin geniş taşlar ve tuğlalarla kapatılmış 
olmasıdır. Milik’e göre, zamanın Yahudi uygulamasının aksine mezara vazo, takı veya para 
bırakılmamıştır, ancak bazı bayan mezarlarında kıymetsiz süs eşyaları bulunmuştur. Mezarlar Yahudi 
ve Müslümanların ölü gömme uygulamalarına benzemeyen bir şekilde kuzey-giiney doğrultusundadır. 
Baş güneye doğrudur" 3 ve eller kalça kemiğinin üzerinde kenetlenmiştir." 6 Bu mezarlarda dikkati 
çeken erkek ceset kalıntıları kadar kadın ve çocuk ceset kalıntılarına da rastlanmasıdır." 7 Bu nokta 
Çumran mezhebinin kadınlara bakış açısını tespit etmek ve bekarlığı esas alan bir hayat yaşayıp 
yaşamadıklarını ortaya koymak açısından çok önemlidir. Bu mezarlarda insan cesetlerinin yanı sıra 
hayvanlara ait kalıntılara da rastlanmıştır ki bu kalıntıların, kanlı hayvan sunusu yapmadığı düşünülen 
Essenilerin yaşadığı ileri sürülen Çumran harabesinin mezarlığında bulunması, mezhebin teolojik 
uygulamalarının tespiti açısından çok önemlidir. 

Harabenin mezarlığında yapılan bu kazılar, bu harabelerde yaşayanlar ve Ölü Deniz 
Yazmalarını oluşturan mezhep hakkında önemli bilgiler vermektedir. Bu harabelerde yaşayanlarla 
ilgili, olarak mezarlığın harabelere mesafesi, Yahudilerin temizlik kurallarına uymayacak derecede 
yakınlık arz etmektedir. Bunun yanı sıra mezarlıkta rastlanan kadın ve çocuk iskeletleri, bu 

iı.ı ^ho Wrote the Dead Sea Scrolls?, s. 13. 

tu Who Wrote the Dead Sea Scrolls?, s.40. 

Golb, \Vho \Vrote the Dead Sea Scrolls?, s. 16. (Diğer iki mezarlıkta tanımlanamayacak kadar önemsiz 
^ler bulunmuştur). 

s Ten Years of Discovery in The Judaean Desert, s.47; Vanderkam, The Dead Sea Scrolls Today, 

» 6 . 

1[7 ‘'■link, Ten Years of Discovery in The Judaean Desert, s.47. 
i Yanderkanı, The Dead Sea Scrolls Today, s. 15. 



S harabelerde yaşamış olduğu anlaşılan kadın ve çocuklara delalet etmektedir. Bu durum, klasik 
7 kaynaklardan evlenmiyorlar olarak bilinen Esscııi leılc 1 ilgili bilgilerle çelişiklik arz etmekledir. 1,9 

f Mezarlıktan edinilen bir diğer bilgi burada yaşayan kişilerin sayılan ile ilgili bilgi verebilecek 
özellikler taşıması yönünden de önemlidir. Buna göre, mezarlıklar, harabede bir arada vaşayan 
kişilerin sayısını bize verebilir. Bilindiği gibi bu harabenin MÖ !<30'!ı yıllardan MS 70*li yıllara kadar 
- kullanıldığı düşünülmektedir. Yukarıda da geçtiği gibi, bulunan ! 100 adet mezarın bu 200-250 yıllık 
bir sürede burada konuşlandığı anlaşılmaktadır, buradan hareketle bilim adanılan bir anda bu harabede 
150-200 kişiden daha fazlasının yaşamasının mümkün olmadığım belirtmektedirler. 120 Bu da bir anda 
burada yaşayanların sayısını bize bildimıektedir. 

Harabelerle ilgili bir diğer nokta harabelerin su sarnıçları ile ilgilidir. Burada yedi büyük samış 
ve altı küçük havuza rastlanmıştır. Bu sarnıçlar yaklaşık 750 kişiye sekiz ay boyunca yetebilecek su 
depolayabilecek kapasitededir, 121 ve bu yönüyle şaşırtıcı derecede güzel bir su sistemi 
oluşturmaktadırlar. Bu su depolama kapasitesi burada vaftizsel ritiieller düzenleyebilmeye olanak 
verebilecek miktardadır. Bu nedenle vafiizci bir karakter taşıyan Esscnilcr’in bu mekanı kullanmış 
olabilecekleri düşünülmüştür. Ancak sarnıçların yapısı bu ritüelden ziyade normal olarak su toplama 
maksadıyla kullanıldıklarını göstermektedir ve bölgede bu zamana ait olarak bilinen normal sarnıçlarla 
benzerlik arz etmektedir. 2 Cross, bunlardan iki veya üç küçük havuzun muhtemelen ritüel yıkanma 
işlevi için kullanılmış olabileceğini düşünmektedir. 122 

Harabe ile ilgili bir diğer önemli nokta harabede bulunduğu ileri sürülen yazı hane ile ilgilidir. 
Bu, mağaralarda keşfedilen yazmaların harabelerde yazılıp yazılmadığı noktasına açıklık getirebilecek 
bir noktadır. Konu ile ilgili ilk açıklamalarda bulunan bilim adamları yazmaların, harabe içerisinde 
bulunan bir yazım hanede yazıldığını ileri sürmektedirler. 124 Golb'e göre bu konu ile ilgili olarak 


J | JJ 

' l’lmv. Natura! Hislory. V.17. 4, Josephus, Jcwish Antkjnities, 21. (Josephus, Essenilerin bir bölümünün 
evlilik yaptıklarını ve bundan amaçlarının nesillerinin devamı olduğunu ve sadece çocuk husulü nedeniyle cinsel 
olarak kadınlarla birleştiklerini; münzevi hayat yaşayan Essenilerin yanı sıra şehirlerde yaşayan ve evlilik ve 
diğer sosyal yaşam gereklerini belirli ölçülerde yerine getiren Esseniler de vardır. Josephus, The Jcsvish War, 
160-161; Philo, “Apologia Pro ludaeis" Colson, F. H. ve Whilaker, G. H.. Philo wilh an English Translation, 
»vıllıam Heinemann Ltd., London. 1929, c.9, 14. 

14. Ayrıca Philo Esseniler arasında hiç çocuğun olmadığını da belirtir (Philo. “Apologia Pro Iudaeis”3). 

Golb. Who ^ rote thc Dead, Sea Scrolls?, s. 16. Mezarlıklarda bulunan kadın ve çocukların varlığı ile ilgili 
olarak, harabelerde yapılan kazımı yöneten De Vaux şu açıklamaları yapmıştır: Mezarlığın planı "kadınların 
toplumun üyesi olmadıklarını gösterebilir veya ana mezarlığa gömülen erkeklerle aynı anlamda olmasa da belirli 
oranda toplumun üyesi olduklarını gösterebilir. Bu durum toplumun disiplininde bir gelişmenin 
gerçekleştiğine delalet de edebilir. Bekarlık kuralı gevşemiş ve evlilik kanuni hale gelmiş olabilir. Bu ifadeler, 
oayanlara ait mezarların niçin ana mezarlığın uzanımı olduğunu açıklayabilir. (Golb,\Vho \Vrote the Dend Sen 
f 2 c 0 rol!s? ' S-16 ( De Vaux’dan naklen, agnı.). 
i 2 i ^ ermes - The Complete Dead Sea Scrolls in English, s.27). 

122 "ho "'rote thc Dead Sea Scrolls?, s 2 1 

n ..^ oib ' Who Wrotc lhc Dcad Sea Scrolls?, s.2l; Cross, The Ancient Library of Qumran and Modern 
«»bhcal Stırdies, ss 67-68 

Cross. The Ancient Library of Qıınıran, s. 67 Philo, “Apologia Pro ludaeis”, Colson. F H ve VVlıitaker, G. 
12 ? w, th an English Translation, William Heinemann Ltd., London, 1 929, c.9. 

Burrovvs, More Light on the Dead Sea Scrolls, s.22. Stegemann, The Libraıy of Qumran On the Essenes, 
Yu m ran, John the Baptist, and Jesus, s.54, Stegemann’a göre harabede deri üretilen bir tabakhane ve onun üst 
atında da bu derilerin üzerine yazı yazılan bir yazıhane bulunmaktaydı. 



33 


yapılan kazılar neticesi, bir yazıhanenin varlığına delalet etmeye yetecek derecede materyal 
ifl bulunamamıştır. 125 Slegenıann'a göre ise. Qumıan yerleşim yelinde deri üretmeye mahsus dört farklı 
|§8|| yapı bulunmaktaydı ve bu deriler yazma üretmek için kullanılmışlardır. Ana binanın zemin katında 
vnzma için deri üretme maksadıyla kullanılmış bir tabakhane, mezhebin esas yazmalarını içeren bir 
kütüphane ve ikinci katta da yazma üretmek için kullanılan yazıhane bulunmaktaydı. 1 2( 'Y azı hane ile 
ilgili btı kaynak yetersizliği, yazı hanenin harabenin ikinci katında bulunduğu ve yıkılan bu katın, yazı 
hane ile ilgili olarak elde edilebilecek verileri ortadan kaldırdığı, nitekim harabede bulunan biri büyük 
ve biri küçük iki adet yazı yazmak için kullanılan masanın bıı yazı haneye delalet ettiği; geri kalan 
enkaz arasında rastlanan iki adet mürekkep kutusunun varlığının bu duruma delâlet ettiği 
şeklindedir.' 27 

Harabelerden ele geçirilen bütün bu verilerden hareketle, harabelerle ilgili olarak yapılacak 
! liriklendirme çabalan sonucu şu sonucu elde ederiz: 

Kazımlar sonucu ele geçirilen bu veriler harabenin ne amaçla kullanılmış oldukîanna dair 
yapılacak spekülasyonlara yön venniştir. Bu harabeler yazmalar daha keşfedilmeden önce de 
biliniyordu ancak yazmalar henüz keşfedilmediğinden ve tarihi olay ve verilerle önemli bir 
bağlantısının olma ihtimali zayıf addedildiğinden buranın daha önce kgzılma ihtiyacı hissedilmemişti. 
Birinci mağaradan bulunan yazmaların durumunu ve tarihini daha iyi anlamak için, küçük bir Roma 
kalesi zannedilen bu mekanın mağaralarla ilişkisinin olabileceği düşünüldü. 12 * Yazmaların 
bulunmasıyla birlikte, yazmaları yazan topluluğun burada yaşamış olabileceği ihtimali üzerine burası 
kazılmıştır. 

Harabelerle ilgili olarak yapılan bir diğer tanımlama ise G. Dalman 129 ve M. Avi-Yonah a 
aittir. 1 ’ n Onlara göre bu harabeler bir Roma kalesinden geriye kalanlardır. Bu görüş günümüz modem 
bilim adamlarının bazdan tarafından da savunulmaktadır. Bu görüşe göre Çumra» harabesinde 
bulunan kalıntılardan hareketle bu harabenin bir zamanlar çok gelişmiş bir site olması,, çok iyi inşa 
edilmiş taş yapılara, birbirleriylc bağlantılı su sarnıçlarına, zaııaathanclcre, ahırlara, bir çömlekçi 
zanaathanesine. harabeyi çevreleyen bir sura ve sağlam bir kuleye sahip olmasından hareketle bu 



125 Golb, Who NVıote the Dead Sea Scrolls?, s.27. Harabede yazı işlerinde kullanılan parşömen parçaları, 
yazdan maieryali tesviye etmek için kullanılan aletler, iğneler ve parşömenleri bağlamak için kullanılan şeritler, 
satırı belirten düz çizgi çiziciler kalemler stilolar gibi şeyler bulunamamıştır. 

,2<; Slegemann, The Library of Qumran On the Essencs, Çumran, John Ihc Baptist, and Jesus, s.54. 

127 Cross, The Anrient Library of Qumran and Modern Rihliral Sfııdies, s 66 Yazı haneye delalet edecek bu 
verilerin eksikliği. Golb’e, ortada yazı hane olduğunu ispat etmek için yeterli derecede materyal yoktur ve son 
derece yetersiz delile dayanarak. Çunıran'da bir yazı hane olduğunu iddia etmek, kazıma katılan arkeologların 
mağaralarda bulunan yazmalar ve Qumran harabesi arasında özdeksel bir bağlantı bulma ihtiyacının bir 
sonucudur, şeklinde ifade beyanına sebep olmuştur (Golb, Wlıo \Vrofe the Dcad Sca Scrolls?, s.28). 
t Burnnvs, The Dead Sea Scrolls, s.54 

n Mil ik. Ten Years of Discovery in The Judaean Desen, s 46; Golb. “Khirbet Çumran and the Manuscripts 
°f the Judaean Wilderness; Observations on the Logic of Their Jnvestigation”, (s. 105). 

"Golb, “Khirbet Çumran and the Manuscripts of the Judaean Wildemess: Observations on the Logic of Their 
Investigation*’. (s. 105). M. Avi-Yonah bu tanımlamasını 1940 yılında yapmıştır. Bu tarih, bu harabelerin kim 
tarafından kullanıldığına dair, yazmalar keşfedilmeden önce yapılan özdeşleştirmeyi göstermesi açısından 
önemlidir. 
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harabenin barışçı özelliklerden ziyade askeri amaçlarla yapılmış ve kullanılmış olduğu ihtimalini 
güçlendinnektedir. 111 Harabenin yapısal özelliklerinin yanı sıra, bu harabelerde yaşayalı kişilerden 
kalmış olduğu düşünülen savaş amacına binaen bulundurulduğu ve kullanıldığı düşünülen eşyanın ele 
geçirilmesi de bu görüşü destekler mahiyettedir. Bu görüşün bir diğer özelliği de. bu harabelerde 
yaşayan kişiler olduğu bilim adamlarının çoğunluğu tarafından savunulan Essenilerin özellikleri ile 
savaşçı karaktere sahip olduğu savunulan bu mekanın özeliklerinin uyuşmadığı yönündedir. Bilindiği 
gibi Essen i ler. haklarında bilgi veren kaynaklar tarafından barışçı kişiler olarak tanımlanmakta ve bir 
kaynakta, yolculuk esnasında karşılaşılabilecek zorluklara 'istinaden taşınan silahtan başka silah 
kullanmadıkları ve bu ve diğer kaynaklarda bütün insanlar tarafından barışçı özellikleri ile bilinen bu 
mezhebin özellikleri ile uyuşmadığından hareketle. Harabelerde yaşadığı savunulan kişilerin kimlikleri 
ile ilgili değişik ve yeni görüşlerin de ortaya atılmasına sebep olacaktır. 

Harabelerle ilgili bu bilgileri verdikten sonra belirtmemiz gereken bu harabenin çeşitli 
amaçlarla kullanıldığının düşünüldüğünü belirtmemiz gerekmektedir Her ne kadar büyük oranda 
desteklenen Essenilerle ilgili tez bu harabeyi, bizim tarihi kaynaklardan Esseniler olarak bildiğimiz 
asketik bir cemaatle ilişkilendirseîer de. bu hakim teorinin yanı sıra bu harabenin Kudüs'te bulunan 
Tapmağa bağlı bir kale olduğu ve askerler tarafından kullanıldığı ve yine lüks bir kışlık villa olduğu 
yönünde düşünceler de mevcuttur.' 12 


2 . 


Mağaralar 


a) I. Mağara: 

Bu mağara Bedeviler tarafından 1947 yılında keşfedilmiş ve bulunan materyaller çeşitli 
yollarla yetkili otoritelere ulaşmıştır. Bu mağarada bulunan yazmalar diğer mağaralarda bulunan 
yazmalara nazaran daha iyi ve tam bir şekilde ele geçirilmişlerdir. Bedeviler tarafından getirilen 
yazmalardan yola çıkılarak mağara 1949 yılında arkeoloji uzmanlan ve diğer otoriteler tarafından 
zivaret edilmiş ve bedevilerin dikkat etmedikleri bazı bilgiler elde edilmişlerdir. Bu mağaradan çıkan 
yazmalar genellikle mezhebin görüşlerini tam olarak yansıtan yazmalardır ve bu yazmalara diğer 
mağaralardan ele geçirilen yazmalar destekleyici ve tamamlayıcı mahiyette yardım yapmışlardır. Bu 
yazmalar şunlardır: 

lQtsa(a-h): İşaya yazmasının daha dağınık bir şekilde ele geçirilmiş bir kopyasıdır. Yakanda 
bahsettiğimiz İşaya yazması ile büyük benzerlikleri vardır Masorctik Metinle aralarında çok az 
farklılık vardır. 

IOS: Birinci mağarada bulunan Toplum'uıı Kuralları (Sefer Ha Yada) isimli yazma. Bu yazma 
gene! olarak Oumranda yaşamış olan topluluğun toplumsal yaşamlarında uyacakları kuralları 
germektedir. Bu açıdan Toplumun yaşayışını, hayata bakışını, hayatı anlayışını en iyi yansıtan 

uTT! 

ı, 2 forman Golb, "t he Dead Sea Scrolls A New t'crspeclive", s. 1 82 
AJtçr, agm., s.38. 
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I S, yazmadır. Bazı parçalan noksan olmasına rağmen yine de değerli bilgiler içermektedir. On bir iyi * 

t ' korunmuş sütuna sahiptir. 1951 yılında M. Burrows tarafından ilk defa (The Manual of Discipline 
İ î (fhe DeadSca Scrolfs ofStMark's Momstery, II, New Haven) yayınlanmıştır. 133 Bu yazmanın diğer 
on kopyası daha sonra 4. mağarada ve Toplum Kurallarından alıntı yapan iki küçük parça da, beşinci 
mağarada bulunmuştur. 134 İlk editörleri tarafından The Manual of Discipline ismi verilmesine rağmen. 
Toplum Kuralları (The Community Rule) ismi daha çok rağbet görmüştür. Birinci mağaradan tam 
olarak ele geçirilen metinlerden biridir. 

lQpHab: Birinci mağarada bulunan Habakuk yorumudur. Bu yazma Eski Ahitteki Habakuk 
bölümüne yapılmış yorumlan içerir. Bu yazmayı yazanlar Habakuk'ta bulunan ifadelerin peşine, kendi 
yorunılannı eklemişler vc bu şekilde onu güncelleştirmişlerdir. 

lOapGen: Birinci mağarada bulunan apokrif Tekvin anlatımıdır. Bu yazma Tekvini apokrif 
olarak detaylı bir şekilde ele alır. Aramice olarak yazılmıştır. 

İOH: Şükran ilahilerinden (Hodayot/Tahanksgiving Hymns) oluşan bir yazmadır. Manzum bir 
şekilde yazılmış olduğu anlaşılmasına rağmen İbran içesi manzum değildir. Bilginler ııesir ifadeleri 
manzum şekilde kendi dillerine çevirerek sunmaktadırlar. Bu yazma. E. L. Sukenik tarafından The 
DeadSea Scrolls of The Hebmv UniYcrsity. Jerusalem isimli eserde yayınlanmıştır. 

Birinci mağarada bulunmuş ve 1954-55 yıllarında E. L. Sukenik tarafından (The Dead Sea 
Scrolfs of t he Hehre\v Umversity. Jerusalem) içerisinde yayınlanmıştır. Bu el yazmasını çevirmek çok 
zor olmuştur, çünkü bu el yazması hem çok lıasar görmüştür hem de şiir şeklinde yazılmış olduğu için 
hangi satırın nerede başlayıp nerede bittiğini tespit etmek zor olmuştur. 

1QM: Birinci mağarada bulunan yazmalardan bir diğeri Savaş Kural 1 an ndan bahseden 
yazmadır. İçerisinde günlerin sonunda olacağına inanılan iyilik vc kötülük arasındaki savaştan 
bahsettiği için eskatolojik özellikler içeren bir yazmadır. Bu yazma, E. L. Sukenik tarafından The 
Dead Sea Scrolfs of The Hchre ır University. Jerusalem. 1954 (İbran i ce) ve 1955 (İngilizce) olarak 
yayınlanmıştır. 

Birinci mağaradan ele geçirilen on dokuz adet kötü şekilde dağılmış el yazmasını içerir ve E. 

L. Sukenik tarafından çevrilmiş ve onun ölümünden sonra basılmış ardından 1955 yılında İngilizce bir 
önsözle “The Dead Sea Scrolls of the Hebrevv Univcrsity (Jerusalem) başlığıyla, yeniden basılmıştır. 
Dördüncü mağarada keşfedilen diğer altı yazmanın çok sayıda parçası içerik bakımından temelde aynı 
ohnalan nedeniyle ilk mağarada bulunan bu yazmayı tamamlamaya yardım etmişlerdir. J. T. Milik bu 
parçayı Nihai Savaş için Kurallar ismiyle çevirmiştir ve Essenilerin Qumran’ı işgal edişlerinin son 
anlarındaki ziluıiyeti en iyi ifade eden parçalardan birisi olduğunu vurgulamıştır. 135 Bu parçayı ilk defa 
Çeviren E. L. Sukenik ise bu parçayı “İşık oğullarının Karanlık Oğullarına karşı Savaşı (The War 

L3 A. Dupont-Sommer, The Essene \Vritings From Qumran (Geza Vermes tarafından Fransızcadan 
İngilizceye çevrilmiştir), Meridİan Books, Nevv York 1962, s. 68. 

Vermes, Dead Sea Scrolls in English, s. 69. 

‘ Milik, Ten Years of Discovery in The Judaran Desert, s.39 
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tween tlıe Sons of Light and the Sons of Darkness)” ismiyle çevirmiştir: Daha sonraki çevirilerde 
Savaş Kuralları (Tlıe War Rule) diye çevrilmektedir. 

IOCD: Şam Dokümanı olarak adlandırılan bu yazma da birinci mağarada ele geçirilen 
yazmalar arasındadır. Bu yazma genel olarak mezhebin maruz kaldığı olaylar sonucu gitmiş olduğu 
Şam’da Tanrı ile yapılmış olan ahdi ele alır. Bu yazmaya verilen Şam Dokümanı ismi. Şam ülkesinde 
yapılan vahiyden bahsettiği içindir. Doküman içerisinde mezhep üyelerinin Şam’da bir ahde 
katıldıklarından bahsedilmektedir. Bu yazmanın bir ilginç yönü, aynı yazmanın 1896 yılında Kahire 
Geııizası olarak isimlendirilen mekanda bulunmuş olmasıdır. 1 v> 

Bu mağaradan ele geçirilen yazmaların genellikle mezhepsel ağırlıklı olmaları, diğer 
mağaralarla birlikte değerlendirilmesi için, diğer mağaralardan da, hu maarada rastlanan yazmalara 
rastlanması nedeniyle mümkün olmuştur. Yukarıda görülen yazmalara ilk defa rastlanması, bu 
yazmalar ve sahipleri ile ilgi i değişik spekülasyonların yapılmasına neden olmuştur. Bu speklasvonlar 
arasında ilk mağaranın diğer mağaralardan özellikle 4 numaralı mağaradan farklı değerlendirilmesi 
gerektiği şeklindedir. Ancak 4 numaralı mağarada rastlanan 1 numaralı mağaradaki metinlerin 
örnekleri, bu mağaranın diğer mağaralardan ayn olarak değerlendirilmelerini engellemişler ve Oumran 
civarında bulunan bütün mağaralardan ele geçirilen yazmaların bir grup veya mezhep tarafından 
yazılmış olduğuna dair önemji alty apı sunmuşlardır. 

b) 2. Mağara: 

1952 yılında yine Bedeviler tarafından keşfedilmiştir. Bu mağaradan ele geçirilen yazmalar 
arasında, Fenike yazısına benzeyen ilk dönem İbra nice yazı şeklinde Fski Alıiî’lc ilgili 18 âdet 
fragman, yine daha önceden Yunanca ve Latince çevirilerinden hakkında bilgi sahibi olduğumuz. 20. 
yüzyılın başlarında Kahire genizasıııda yaklaşık MS 10-12. yüzyıllar arasında tarihlendirilen 
örneklerini ele geçirdiğimiz. Kanon ik olmayan (dcutcrocanonical) Sirach metnine ait çeşitli parçaların 
bulunuşudur. Burada bulunan örnek, paleogıafik açıdan, MÖ 1. yüzyılın ikinci yarılarında 
tarihlcndirilınektedir. Bu fragmanlar dışında 15 adet daha Kitabı Mukaddes’le ilgili olmayan metin 
bulunmuştur. Bunlar arasında Jübileler ve Yeni Kudüs’ün Aramice tanımlaması vardır. n7 



136 




Bu buluntu 1896-97 yılında Eski Kahirede bir Sinagogdun mahzeninde gerçekleşmiştir. 1910 yılında 
yayınlanan bu dokümana Bir Sudaki Çalışmanın Parçalan isnıi verilmiştir. Bu yazma MS 10 — Î2 asırlara giden 
adet dokümanı içermektedir. Bu yazmalarda mezhebe özgü bir dizi kurallar ve düzenlemeler mevcuttur. Bu 
yazmanın bulunuşu ilgi odağı olmuş ve üzerinde yoğun çalışmaların yapılmasına sebep olmuştur, ama elde 
adilen dokümanların tarihleri ve parçalanmış durumda olmaları bu yazmaları kullanan mezhep hakkında çok 
varsayımların ortaya atılmasına sebep olmuştur. Bu yazmaya ait olan bir dizi yeni dokümana Qumran 
’J azmaları arasında da rastlanılmış ve bu yazmayı kullanan mezhep ile Ölü Deniz Yazmaları mezhebi arasında 
olmadığı ortaya çıkmıştır. Anlaşıldığı kadarıyla mezhep üyeleri zulümden kaçmak için sığındıkları yer olan 
da bu dokümanı yazmışlardır. (Dnpnnt-Sommer, The Fsseıte VVrifings From Qıınıran, $ş 39-40) Bu 
yamanın Kahire ve Oumran gibi iki değişik yerde ele geçirilmesi ve içerisinde Şam’dan bahsedilmesi. Ölü 
n *z kıyısındaki merkezlerinde zühd hayatı yaşadığı bilinen katı görüşlü üyelerin yanı sıra daha açık görüşlü 
ilerinin şehirlerde ve diğer yerleşim birimlerinde yaşadığını tarihi kaynaklardan öğrendiğimiz Essenilerle 
^lannda yakından bir ilişki olduğu tezini destekler mahiyettedir, 
f fitzmyer, Responses to 101 Qnestions on tlıe Dead Sea Scrolls, s 22 



1952 yılında arkeologlar tarafından keşfedilmiştir. Bu mağarada toplam 24 adet fragman 
Sf bulunmuştur. Bunlardan 3 tanesi Kitabı Mukaddes ile ilgili ve geri kalanı Kitabı Mukaddes ile ilgili 
ij'olmavan metinlerdir. Bu mağarada keşfedilenler arasında en önemli olanı iki tane aşırı şekilde 
•«” oksitlenmiş Bakır rulo (3Q 1 5) nuıı bulunmasıdır.'- 1 * 

H Bakır yazma ile ilgili çok çeşitli tartışmalar yapılmıştır. Bu yazmanın buraya kim tarafından 

v konulduğu ve koyan kişilerle ilgili olarak da mezhebe mensup olup olmadıkları tartışılmış ve bu 
i yazma hem bu mağarada bulunan yazmalardan hem de genel olarak mezhebe ait diğer yazmalardan 
farklı bir şekilde değerlendirilmeye çalışılmıştır. 119 


d) 4. Mağara: 

1952 yılında yine Bedeviler tarafından keşfedilmiş ve daha sonra bilim adamlarınca 
mağaranın yeri tespit edilerek sistemli bir şeklide kazımı yapılmıştır. Bu mağara. Oumran’da ele 
geçirilen yazmaların tümü dikkate alındığında sağladığı doküman açısından en verimli mağaradır. 
Buradan ele geçirilen parçasal materyal 15000 civarındadır ve bilim adamları bu parçasal materyal 
üzerinde çalışarak bunları yaklaşık olarak 584 adet belge fragman olarak gruplandırmışlardır. Bu 
belgelerden 127 tanesi Kitabı Mukaddesle ilgili metin geri kalanı onun haricinde olan metinlerdir. Bu 
mağaradan ele geçirilen metinler arasında cn değerli olanı, yaklaşık 56 cm uzunluğunda ve beş 
sütundan oluşan Nah um Yorumudur (40pNah). Yine Kitabı Mukaddes metni ile ilgili olmayan 
muskalar (plıylacteıy ve mezuzot),"” taıgumlar ,JI ve Eski Alıitlç ilgili çeşitli yorumlar ve haşiyeler 
bulunmaktadır. Yine bunların dışında. Aramice I F.ımch ' la ilgili muhtelif kopyalar, yaklaşık 10 adet 
Toplum Kuralları yazması. 8 adet Şam Dokümanı yazması: Oniki Patriaıkın Vasiyetlerinin Semitik 
orijinal parçaları ve İbran ice orijinal Jübileler metni bulunmaktadır. Yine dalıa önceden Yunanca ve 
Latince tercümelerinden bilinen Tobit kitabının çeşitli parçasal kopyalan, I Mağaradan ele geçirilen 
Şükran Dualarına ilişkin parçasal kopyalar vc hikmet konusu ile ilgili (sapiential) pek çok parça ele 
geçirilmiştir. Bu mağaradan el geçirilenler arasında önemli olan parçalardan bir diğeri 40MMT olarak 
isimlendirilen “Bazı Torah Emirleri” isimli yazmadır. Mağaranın sağladığı bu çok sayıdaki 
dokümanlara ve yerinin Oumran harabesinin yakınlarında olmasına dayanarak bu mağaranın mezhebin 
ana kütüphanesi veya eserlerini saklamak için seçtiği esas mekan olduğu düşünülmektedir. Bu 
mağaradan ele geçirilen metinler Eski Alıit'in metin eleştirisi ve Yeni Alıit’in bazı kavramlarının arka 
planının açıklanması için son derece önemli materyal sunmaktadır. 


İ3j> 

n “ Fitzmyer, Responscs to 101 Quesfion$ on the I>ead Sea Scrolls, s. 23. 

Bu tartışmalarla ilgili olarak Bakır Yazma ile ilgili bölüme bakınız. ss.5$-60. 

Bu konuyla ilgili ulusl arası takımın yaptığı çalışma için bkz. J. T Milik. Q um ran Grotte 4 - 1 1 , (DJD VI), 
Cjarendon Press, Öxford, 1977, ss.33-91. 

Targum, Kitabı Mukaddesin İbranice'den diğer dillere özellikle Aram ice’ ye çevirisidir. Eski sinagoglarda 
Torah okunurken, metnin aynı zamanda çevirisinin de verilmesidir (Jacobs, The Jevrish Religion A 
Companion, Oxford University Press, New York 1995, s. 535. 

Eitzmyer, Responses to 101 Qııes!ions on the Dead Sea Scrolls, ss 23-24. 



Bu mağara ile ilgili önemli bir nokta, içerdiği çok sayıdaki Eski Ahit fragmanı nedeniyle 
" mezhebe ait yazmaların konulduğu mağaralardan kabul edilip edilmeyeceği şeklindeki tartışmalardır. 
Bu tartışmaların yönlendirilmesinde bu mağaradan ele geçirilen mezhebe ait yazmalar belirleyici rol 
oynamışlardır. Bu yazmalar mevcut olmasaydı, bu mağaradaki yazmalar başka kişiler tarafından 
buraya gizlenmiş olarak kabul edilecek ve burada bulunan Kitabı Mukaddes parçalan daha farklı bir 
şekilde değerlendirilecekti. Hem bu mağaranın hem de diğer mağaraların değerlendirilmesinde, 
mağaralann kimlere ait olduğu çok önemli bir rol oynamıştır. 

e) 5, 6, 7, 8, 9, 10. Mağaralar: 

Bu mağaralarda bulunan yazmalar diğerlerine nazaran hacim ve içerik olarak eşlik 
edemeyecek kadar az yazmanın bulunduğu mağaralardır. Bunlardan 5 numaralı mağarada 
kanonlaştırılması öncesine ait sekiz adet Eski Ahit metni, ve on yedi adet Kitabı Mukaddes’le ilgili 
olma} an. içlerinde mezhepsel metinlerin vc muskaların da bulunduğu çeşitli metinler bulunmuştur. 

6 numaralı mağarada ise yine yedi adet Kitabı Mukaddes metni ve 24 adet Kitabı Mukaddes 
dışı metin bulunmuştur. 

7 numaralı mağaradan 19 adet son derece küçük parça ele geçirilmiştir ve bunların tamamı 
Yunanca yazılıdır. Bunlardan iki tanesi Eski Ahit metnidir. Diğer metinlerle ilgili olarak yapılan çeşitli 
spekülasyonlar arasında, bu metinlerden bazılarının Yeni Ahit metni olduğu şeklinde iddialar da 
vardır. 14 ’ Bu iddiayı dile getirenler arasında 1972 yılında ilkini yayınladığı bir makale ile Josd 
O'Callaghan başı çekmektedir. Ona göre yedinci mağaradan ele geçirilen 704 numaralı yazma 
Tımofeosa Birinci Mektup 3:16; 4:1; 705. Markos 6:52-53; 706 1. Markos 4:28; 7Q6 2, Resullerin 
İşlen 28:38; 7Q7, Markos 12:17; 7Q9, Romalılara Mektup 5:11-12; 7QI0 Petnısun İkinci Mektubu 
1:15; 7QI5. Markos 6.48’in parçalan olarak kabul etmektedir. Bu iddiaya karşılık diğer bilim 
adamları bu mağaradan ele geçirilen yazmaların, içeriklerinin belirlenemeyecek derecede küçük 
olduklarından bahsetmektedirler. Bu nedenle bu yazmaların hangi kitaba veya neye ait olduklarım 
tespit etmek son derece zordur. 144 

8 numaralı mağaradan dört adet Kitabı Mukaddesle ilgili metin ele geçirilmiştir. 9 numaralı 
mağaradan üzerinde sadece altı karakter olan bir İbranice parça ele geçirilmiştir. 10 numaralı 
mağaradan ise sadece üzerinde iki adet İbranice metin olan bir kap ele geç iri! mi şiir. 1 45 

0 II. Mağara: 

Bu mağara 1956 yılında Bedeviler tarafında keşfedilmiştir. Bu mağarada el yazmaları 
içerisinde uzunluk bakımından en uzun olan yazma bulunmuştur. Bıı mağarada bulunan diğer 
yazmalar içerisinde de önemli ve değerli yazmalar bulunmaktadır. Bunlar: 


u, F jtemyer, Rcsponses to lOl^ucstions on the Dead Sea Scrolls, s.24. 

Mî F | tzm > er ^ Responses to 101 Questions on the Dead Sea Scroîis, s. 16. 
Hizmyer, Kesponses to 101 Qucstions on the Dead Sea Scrotîs, ss.24-25 



H u QK(a): Bu yazma Mezmurlardan-bazı parçalan içermektedir. Bu parçalar arasında daha 

: ||6„ceden Yunanca ve SOryanca örneklerinden bildijimiz ve 152 nmnaral, Mezmurlar da vardır 

JJ" UOVsfb): Mczinurlarla ilgili olan yazmalardan bir diğeridir. 

ğ, HOPsApfa): Bu yazma Kitab-, Mukaddesle bulunan bazı Mezmurlann yam sna Kilab-, 
!'% Mukaddeste bulunmayan bazı Mezmurian da içermektedir. 

.'.fi. / !QPolenf,ev: İlk İbranice yazmalarda bulunan l.evililer parçasıdır. 

I UQF.=: Hczekiel olarak bildiğimiz Kitab-, Mukaddes , neminin kötü sanlarda konınmus bir 

j kopyasıdır ve Masoretik meme yakınlık gösterir, Bu dokumanın çok az bi, parçası okunabilir haldedir 

" Q lgM: Eyüb'e yaz,lmı s bir açıklamanın MS I Asırda olıışftınılnıuş bir kopyasıdır. İçerik 
itibariyle MÖ 2. Asırda yazılmış olduğu sanılmaktadır. 

l,QMe,C: B “ doküman «katolojik bir lefsirin paıçalarıdır. MÖ 50-25 yıllanndan kalma 
olduğu lahmiu edilmektedir. Burada karşımıza çıkan Melclıizedek figürü meleklerin üzerindeki göksel 

bir figilrti temsil em, ekledir. İçerik olarak Levililer 25'leki jübile senesi,, in tanımından çıkarılan bir 
ortamı ortaya kovmaktadır. ^ 

llOTrcfo HQW: Küll kurallım ile birlikte mezheple ilgili bilgileri havi uzun bir yazmadır. 
Bu yazma 01,1 Deniz Yazmaları külliyatı içerisinde ele geçirilen cı, uzun yazmadır. 1956 yılında 
bulu,,,,, asma rağmen bilin, dünyasına ulaş, naşı 1967 yılın, bulmuştur.’* Bu yazına ilk olarak Yigael 

Yadın tarafından 1977 yılında İbranice olarak ve 1983 yılında ise İngilizce'ye çevrilmiş olarak 
Kudüs te yayınlanmıştır. 

3. El Yazmaları 


Qumran mağaralarında bulunan materyal içeriklerine göre değerlendirildiğinde biz onları daha 
önceden bddıgumz kitaplarla olan benzerlikleri ölçüsünde üç ana kategoriye ayırabiliriz. Buna göre 
daha önce hiçbir örneğine rastlan, İmam, ş olan, ancak bu buluntular arastada karşımıza ç.kan kitaplar, 
mezhebin kendine has kitaplar olarak bir başlık altında inceleyeceğiz. 

Yazmaların isimlendirilmeleri bulunduklar, mağaralara göre yapıhmştır. Bu yüzden Qumran 
cn arında bulunan bütün yazmalarda önce bulunduğu mağarayı temsifen konulmuş olan mağaranın 
numarası ve daha sonra da bu yazmalann hem ölü Deniz civarında yazma bulunan diğer yerlerden 
gelen yazmalarla hem de genel olarak ölü Deniz Civarında bulunan bütün diğer yazmalarla 
anşfmJmamas, için Öumran’ı (emsiler, büyük bir “Q” harfi bu rakam, müteakip konmuştur (örnek 
ar ak IQ- - 2Q gibi). Bu ana temsilden sonra daha ayrıntılı olarak her mağarada bulunan 
yazmalar kodlanmıştı Mesela birinci mağaradan bulunan Toplum Kuradan yazmas. (1QS) 
tsımlendırilirken, 1 - ilk mağaray, Q - öumran’ı ve S - Serek ha Yahad (Toplum Kurallar,) nı 
simgelemek ıçm kullanılmıştır. Yine Savaş Kuradan (IQM) ise, M - Milhama (Savaş)’, temsilen 
onulmuştur. Yine 1 mağaradan bulunan Apokrif Tekvin (IÇapGen) ise, ap - apokrif ve Gen - 


Us 
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Tekvin için kısaltma olarak konulmuş harflerdir. Yine yazmaların çoğunda harf yerine rakamın 

*r> 

konulduğu görülmektedir (40252). Bu durumda sonraki 252 rakamı, bu mağaradan bulunan 252. 
S materyali temsil etmektedir. Bütün mağaralardan gelen yazmalar bu şekilde kodlaıımışlardır. 147 

El Yazmaları ile ilgili olan bu bölümümüzde esas değinmemiz gereken Ölü Deniz Yazmaları 
f- r ; olarak bilinen bıı yazmaların oluşturduğu külliyatın kaynaklarıdır. Yazmalar genel olarak incelendiği 
2- zaman görülmektedir ki bu yazmaları oluşturan kişiler belirli bir mezhebin mensubu değillerdir, 
v:. Çünkü yazmalar kendi içlerinde, kendilerine has çeşitli bilgiler taşımaktadırlar. Mesela bunlardan 
. Çurnran mezhebine ait olduğunu söylediğimiz ve başka bir yerde örneğine rastlanmayan çeşitli 
-r yazmalar vardır. Bu yazmalar orijinallik arzederken, bu yazmaların içeriklerinin aksine çeşitli bilgiler 
M taşıyan yazmalar da vardır. ) ine hem Eski Ahitten etkilenmiş, hem dc Mezopotamya kültürünü 
yansıtan yazmalar mevcuttur. Bu nedenle bu yazmaları tek sınıf olarak belirlemek ve bu şekilde onları 
dar kalıplar içerisinde kategorize etmek yanlış olmaktadır. Mesela, Qumran civarında bulunan bu 


yazmalar isimlendirilirlerken Ölü Deniz Yazmaları olarak isimlendirilmişler ve sadece Essenilere hasr 
edilmişlerdir. Halbuki bu konu incelendiğinde Essenilerle ilgili olarak malumat sahibi olduğumuz bazı 


bilgilerin bu yazmalarda bulunmadığı, pek çok bilginin de Esseniler hakkında bildiklerimizle 
uyuşmadığı görülmektedir. Bu nedenle bu yazmaları Ölü Deniz Yazmaları olarak isimlendirmek 


onlanıı düşünsel olarak üretildikleri coğrafyaları dışlamak anlamına gelmektedir; bununla birlikte bu 
yazmaları bulundukları yer itibariyle Ölü Deniz Yazmaları olarak isimlendirmek doğru olabilir. Bu 
noktada bilim adamlarının tavrı, bu yazmalara verilen ismin daha önceden kendilerine yüklenmiş 
ba$ka anlamlar taşımaması yönündedir. Mesela bu noktada Ölü Deniz Yazmaları yerine Qumraıı 
külliyatı kullanılarak, belki önceki ismin coğrafi imalarından olabildiğince uzaklaşılmaya 
çalışılmaktadır. 


a) Mezhepsel Yazmalar 

Bu yazmalar daha önce herhangi bir şekilde bilinmeyen, örneğine başka bir yerde 
rastlanmamış olan yazmalardır Bu nedenle onlar mezhepsel yazmalar olarak, ÖUi Deniz Yazmaları 
mezhebinin görüşlerini yansıtan orijinal yazmalardır. Bu yazmalardan Şam Dokümanı daha önce 
Kalıırc'dc bulunmuş olmasına rağmen, bu yazmanın esas kimliklcndirilmcsi Ölü Deniz Yazmaları ve 
onlardan edinilen bilgilerle daha sağlıklı bir hal almıştır. 

(1) Toplum Kuralları (1QS) 

Bu yazma, iki parça halinde bulunmuştur. Beş parça deriden oluşmaktadır ve hepsi birden 1 .86 
m onluğunda, 24 em genişliğindedir. İçerisinde on bir sütun ve her sütunda 26 satır 
bulunmaktadır. En hacimli yazma 1 numaralı mağaradan bulunmuş olmasına rağmen, 4 ve beş 


m? p. 

S ,11 • tZmy f. r ’ Res P° nscs ,0 ,01 Quwtion« on the Dead Sea ScroHs, s.xvii-xviii. Patrick W. Skehan, Eugene 
-j: ıİs ctl ’ Juöith Anderson, Qumran Cave 4, (DJD IX), Clarendon Press, Oxford 1992, s.l. 

^ Dupont-Sommer, The Dead Sea Scrolls, Basil Blackwell, Oxford 1952 s 45 



numaralı in ağara! ardan da bu yazmaya ait örnekler bulunmuştur. Bu durum bu yazmanın mezhebin 
«tamam 1 tarafından kullanıldığını göstermektedir. 

r JI Bu yazmanın MÖ 100 yıllan civarında ortaya çıktığı sanılmaktadır. Bizim elimize geçen 1 

numaralı mağaraya ait yazma ise bu tarihten sonraki 25 yıl içerisinde yazılmış olmalıdır. 149 

J Yazmanın içerisi toplumsal kurallarla ilgilidir. Bu özelliği nedeniyle bu yazma çeşitli bilim 

İ> adamları tarafından cemaatin el kitabı olarak (the manual of disctpline) da isimlendirilmiştir. Yazma, 
Ç genel olarak topluluğun öğretmeni ve / veya gözeticileri için talimatname niteliğindedir. Liturjik 
I törenlerden parçalar, doğruluk ve yanlışlık ruhları ile ilgili genel bir bildiri, mehebe katılmayla 
1 (iııitiation) ilgili durumlar, mezhebin organizasyonu, kuralları, ceza yasası vs. gibi özellikler 
anlatılmaktadır. Bu nedenle mezhepsel yaşamın temelini oluştuıan metindir. 

Yukarıda saydığımız özellikleri nedeniyle bu yazına. Ölü Deniz Yazmalarının 
kimliklendirilmesi noktasında en önemli rolii oynayan metinlerden biridir. Bu metindeki bilgiler, 
Josephııs tarafından Essenilerle ilgili verilen bilgilerle, tamamen olmasa da, büyük oranda 
uyuşmaktadır. 1 51 Bu nedenle Ölü Deniz Yazmalarının Essenilerle özdeşleştirilmesinde önemli rol 
oynamaktadır. Metin içerisinde sadece erkeklerden bahsedilmesi, mezhepte kadın üyelerin varlığının 
sorgulanmasına yol açmıştır. Her ne kadar metin içerisinde kadınlardan bahsedilmese de, aynı metne 
ait olduğu anlaşılan diğer mağaralardan ele geçirilen bir metinde kadınlardan ve çocuklardan da 
bahsedilmektedir 152 Bilini adanılan bu durumu, mezhebin teolojik anlayışında zamanla bir gelişim 
olduğu şeklinde vorm aktadırlar 

(2) Sam Dokumnnı ( 1 QCD) 

Bu yazmanın böyle isimlendirilmesi, dalın önce de ifade ettiğimiz gibi, içerisinde bu şehre 
yapılan atıflar dolayısıyladır. 15 ' Yoksa bu yazmanın kendine has ismi olup olmadığı bilinmemektedir. 
Yazmanın bir örneği 1896 yılında Kahire deki bir sinagogda bulunmuş ve Solomon Schechteı 
tarafından 1910 yılında Zadokiie Dokümanlar (Fragments of a Zadokite Work, Cambridge) başlığıyla 
yayınlanmıştır. Burada bulunan iki adet yazma. Qumran civarında bulunan yazmalara daha önceden 
tanıklık yapmıştı. 154 Kalıire'dekı sinagogda bulunan yazmalarla Qunuan civarında bulunan yazmalar 
arasında çeşitli metiıısel problemler olsa da içerik olarak birbirlerini tamamlar mahiyette oldukları 
anlaşılmaktdır. Bu nedenle bu yazmaların birinde olup da diğerinde bulunmayan bilgiler ikisi birden 
aynı olarak kabul edilerek tamamlanma yoluna gidilmiştir. 
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Kahire’deki sinagogdan ele geçirilen yazmalar tarih olarak Çumran’dan ele geçirilenlere göre 
yenidirler. Bu yazmaların tariîılendirilıneleri. bunlardan a kopyası içiıı MS 10. yüzyıl civarı ve b 
Jl^-ası için MS 12. yüzyıl civarı olarak (arilılendiı ilmektedirler. 155 Çhımraıı civarından ele geçirilen 
l lj g^ alarsa M( - > 100 *' e 70 yıllan arasında yazılmış olduklan izlenimini vermektedir. 156 Qumran 
sfetavannda bulunan bu yazmalar 1 numaralı mağaradan olduğu kadar 4, 5 ve 6 numaralı mağaralardan 
|||î|s eis geçirilmişlerdir. Bu durum bu yazmanın mezhep laraftndan sıkça kullanıldığım ve mezhebin 
Jleoİoîisinin şekillenmesinde önemli etkisinin olduğunu göstermektedir. 157 

Ş- Yazma içerik olarak incelendiğinde, iki ana bölümden oluştuğu görülmektedir. Bunlardan ilki 

«Öğürler (Exhortation) ve İkincisi de Kaideler (Statucs) başlıkları altındadır. Bunlardan ilk bölüm 
mezhebin tarihi seyrini ortaya koymaktadır. İsrail’in tarihi gözden geçirilmekte ve doğra ile yanlış 
birbirinden ayrılmaya çalışılmaktadır. Bu arada Tanrı’nın iyi ile kötü arasında koyduğu ezeli ayrım da 
: zikredilmektedir. Bu bölüm mezhebin ortaya çıkışının dayanaklarım sunmaktadır. Buna göre mezhep 
bencini hakiki İsrail olarak isimlendirmekte ve bu yönüyle Tann’nın emirlerine layıkıyla uyduğunu 
belirtmektedir. İkinci bölümde ise, birinci bölümdeki temelleri kabul etıniş olan kişilerin mezhep 
içeri -cinde eğitilmesi süreci oılaya konmakladır. İlk bölümdeki argümanları kabul ederek mezhebe 
dahi! olan kişi bu bölümde mezhebin dini inanç ve anlayışlarına göre eğitilmektedir. Bu yönüyle bu 
bölüm Toplum Kurallarına benzerlik arz etmektedir. Alide giriş şartlan ve yeminler, toplum 
içerisindeki düzenlemeler ve ayinler, toplumun düzeni ve bazı yargısal konular işlenmektedir. Bu 
nokteda, yazarın bir kişinin sadece mezhep vasıtasıyla bu kamudan doğra olarak uygulayabileceği 
belirtilmekte ve “bu toplumun nihai amacının geleneksel Yahudi telakkileri vasıtasıyla mükemmelliğe 
ulaşmaya ilişkin olduğu ve sadece mezhebin böyle hakiki telakkiye izin veren doğru anlaşmaya ve 
kurallara sahip olduğu anlaşılmakladır.’ * 

Bu yazmada en önemli nokta Oumran yazmalan için önemli mekansal ve zamansak özellikler 
sunması durumudur. Yazmanın isminden de anlaşılacağı üzere bu yazmada Şam ismi geçmekte ve 
burada yapılan bir alıittcn söz edilmektedir. Burada zikredilen Şam'ın niteliğinin tartışılmasını aşağıda 
zikredeceğiz, ancak sadece Şam isminin geçmesi bile bu yazmanın ve diğerlerinin 

kindiklendirilmesinde başı çeken Esseniler tezi için değişik düşünce ufuklarının açılmasına sebebiyet 
v cnniştir. Bilindiği gibi Esseniler deyince akla ilk gelen asketik bir hayat yaşayan münzevi bir 
cemaattir. Ancak böyle bir cemaatin yazmaları arasında Şam'dan bahseden bir yazmanın bulunması ve 
dahası bu yazmanın sadece burada bulunmakla kalmayıp Kahire'de bir sinagogda da bulunması hem 
Esseniler için yeni ufukların açılmasına ve hem de Qumran’da bulunan cemaatin 
kinıliklendirilmesinde bazı yeni ve problemli noktaların ortaya çıkmasına sebep olmuştur. Şam olarak 
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§ belirtilen bu yerin yaru sıra bu yazmada çeşitli tarih belirten ifadeler de vardır. Bu ifadeler bilim 
t? adamlan tarafından değişik şekillerde yorumlanmışlardır. 

Yazmalarda geçen Şam ifadesini Suriye bölgesi ve buradaki Şam şehri olarak alanlar da 
vardır. 159 Buna göre Şanı ifadesi ile ilgili bilgiler genel olarak değerlendirildiğinde Suriye’deki Şam 
olarak alınabileceği, ancak bu dununun Mısır’da bulunan bu yazmanın örneğinden hareketle diğer 
yerleri de ihtimal dışı bırakmaması gerektiği belirtilmelidir. Şam ifadesi ile ilgili görüşlerden birisi de 
Murphy-O’Connor’a aittir. O, Şam Dokümanında geçen bu ifadeleri, bilinen anlamıyla Şam şehrine 
veya Suriye’ye atfetmek yerine bu ifadenin Babii’e işaret ettiğini ve genel olarak da Şam 
Dokümanının ikircikli olmayan bir şekilde Esseni hareketinin zaman ve mekan olarak kaynağının 
Babil’e işaret ettiğini belirtmekledir. 160 Ölü Deniz Yazmaları içerisinde geçen Şam’la ilgili ifadelerin 
gerçekte Şam olarak bildiğimiz Suriye veya Şam’a işaret etmesinin dışında Babile işaret etmesi 
durumunun sebebini sormaktadır. Ona göre Şam eski Yunanca ve İbrani'ce Iiteratıde Şam’dan başka 
bir yere işaret etmemektedir. 161 

(a) Tarih Belirten İfadeler 

Ölü Deniz Yazmaları içerisinde yıl olarak tarih belirten bir ifade yoktur. Ancak bazı ifadeler 
vardır ki bu ifadelerden biri belirli bir tarihi olaya dayanmakladır ve buradan hareketle bazı sonuçlara 
ulaşılabileceği izlenimi vermektedir. Bunun dışında birkaç tane de yılı belli olan ama bu yılların 
dayanağının bulunmadığı birkaç adet sayı belirten ifade vardır. Bu ifadeler 390 yıl/ 62 20 yıl 163 ve 40 
ytl ,w şeklinde geçen ifadelerdir Bu ifadelerden ilkinin bağlamı, 20 yıl ifadesinin bağlamı ile bütünlük 
arzetmektedir. Buna göre bu ifade şu şekilde geçmektedir: 

Ve öfke çağında, onları Babil Kralı Nabukadnesar’m eline teslim ettikten üç yüz doksan yıl 
sonra, O onları ziyaret etti ve onlar kendi ülkesine varis olsunlar ve O’nun arzının iyi şeylerinden 
refah bulsunlar diye, bir bitki kökünün İsrail ve Harun’dan yeşermesine sebebiyet verdi. Ve onlar 
kendi günahlarım anladılar ve suçlu olduklarının bilincine vardılar, çünkü onlar henüz yirmi 
yıldır yolunu bulmak için sağını solunu yoklayan kör insanlar gibi idiler. 165 

Burada geçen Nabukadnesar’ın Filistin'i işgalinden itibaren geçmiş olan 390 yıl ifadesi, belirli 
bir olaya dayanmaktadır. Ancak bu ifadenin farklı şekillerde yorumlan yapılmıştır. Buna göre burada 
geçen o 90 yıl ifadesi literal anlamında anlaşılıp 587 yılından 390 yıl çıkarmak suretiyle elde edilen 
rakamdır. Bu anlayış sonucu ortaya çıkan rakam MÖ 197 yılıdır. 166 Bu rakamdan 20 yıl daha 
Çikaı ildiği zaman MÖ 177 yılı elde edilir/ 7 Bu yıl Doğruluk Öğretmeninin ortaya çıkış yılı olarak 
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Itabul edilip, mezheple ilgili olayların yorumu için mihrak olarak alınabilir. Ancak bu noktada 
Sürsün sonrası tarihi hakkında bilgi veren Yahudi kaynaklan pek güvenilir değildir. Vermes onların 
p e rs hakimiyeti ile ilgili net olarak düşüncelerinin anlaşılmamakta olduğunu söylemektedir. 169 Bundan 
dolayı 390 yıllık sürecin başlangıcının kesin olarak belirli bir tarihe dayandırılamayacağı 
belirtilmektedir. Ancak belirli bir tarihe dayandırılmasa da genel olarak bu zamanın Antiochus 
Epiphanes’in yönetime geçiş tarihinden bir yıl öncesine ait olduğu söylenebilir. 

Yine bu 390 yılla ilgili bir diğer anlayış bu rakamın Nabukadnesar’m 586 yılında bölgeyi 
fethetmesinden önce geçen 390 yıllık süreci kapsadığı şeklindeki anlayıştır. Bu görüşü savunan Isaac 
Rabinowitz’e göre MÖ 586 yılında sona eren süreç bu tarihten 390 yıl önce başlamış ve nihayetinde 
Tanırımı kavınini ziyaret etmesi ile sona ermiştir. 170 

Bu tarihle ilgili bir diğer anlayış. Doğruluk Öğretmeninin aktif olarak yaşadığı sürenin de 40 


yıl olduğundan hareketle mevcut 390 yıla 40 yıl, yukarıda sıraladığımız 20 yıl ve Doğruluk 
Öğretmeninin ölümünden itibaren geçen 40 yılı eklemek suretiyle 490 sayısına ulaşmaktadırlar ki bu 
sayı Danycl 9:24 ve devamında geçen yetmiş yıllık hafta (yetmiş yıl X yedi hafta 70x7=490) ile 
uyuşmaktadır. Buna göre Bruce Şam Dokümanında verilen bu ifadeler Danyel’de geçen yedi haftalık 


zaman diliminin öncesini ve ponrasıııı ortaya koymak için önceden teşebbüs edilmiş bir çaba olduğunu 


belirtmektedir. 171 Vermes’e göre bu zaman NabukadnezarTıı çağı ile Mesih çağı arasında geçen süıe 
olarak alınabilir. 172 

Yine 390 yıl ifadesi ile ilgili bir diğer anlayış buradaki 390 yıl ifadesinin mecazi bir anlam 
ifade etliği şeklindedir. Buna göre burada geçen 390 yıl ifadesi, Hezekiel 4:5'te geçen 390 gün 
ifadesinin bir benzeri olarak alınmakta ve gerçek bir tarihi olaya işaret etmek yerine mecazen, bağlama 
uygun olsun diye kullanılmış bir ifilde olarak anlaşılmaktadır. Buna göre bu ifadenin (anin bir 
gerçekliği yoktur. 390 vıl ifadesini takip eden 20 yıl ifadesini ise, yazmalar içerisinde geçen herhangi 
bir tarihi bilgi temeline dayanmaksızın, kronolojik olarak ve Esseniler hakkında verilen tarihi bilgilerle 
uyum içerisinde olacak şekilde bölgede MÖ 2. yüzyıldan itibaren dini ve siyasi bağlama uygun düşen 
tarih dilimleri arasına yerleştirmektedirler. Buna göre 20 yıl ifadesinin en uygun olduğu zaman dilimi 
MÖ 160 ile 140 yılları arasıdır ve bu yıllarda olan dini ve siyasi olaylar bu tarihlendinneyi 
desteklemektedir. 174 

Yukarıda geçen ilk iki tarih birbirlerini izlememesine rağmen, mezhebin 2. yüzyılda ortaya 
Çıktığı öncülünden hareketle bu yüzyıl içerisinde konuya en uygun olan tarihi dilim budur. Bu 
tarilılcndinnc Doğruluk Öğretmeni vc Kötü Din Görevlisi olan kişilerin teşhisi için de son derece 


önemlidir. 


168 
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(3) Savaş Kural1arı(lQM) 

Birinci mağaradan bulunan yazmalardandır. 2.90 m boyundadır. Bu yazmanın alt kısmı hasar 
görmüştür ama hakiki genişliğinin yaklaşık 16 cm olduğu zannedilmektedir. Tamamı 19 sütundan 
oluşmaktadır ve lıer sütunda 16 le 18 arasında satır vardır. 175 Bu yazma, E. L. Sukenik tarafından “Işık 
oğullarının karanlık oğullarına karşı savaşı’ 7 olarak isimlendirilmiştir. Bu isimlendirme yazmanın 
içeriğinden hareketle yapılmıştır. Yazmanın tarihi endin İm esi, paleografık olarak MS ilk yüzyıl 
içerisinde, içerik olarak MÖ ilk yüzyıl içerisinde yapılmaktadır. Yine bu yazmanın MÖ 2. yüzyıl 
içerisinde oluşturulmuş olduğunu düşünenler de vardır. 176 

İçerik olarak incelendiğinde bu yazmanın bir savaştan bahsettiği görülmektedir. Bu savaşın 
eskatolojik mi yoksa gerçek mi olduğu tartışılmıştır. Bu bağlamda eskatolojik bir savaş olduğu 
noktasının bilim adanılan tarafından daha fazla desteklendiği görülmektedir. 177 Bu eskatolojik savaşta 
dikkati çeken, düşman ordusunun saflarının ordunun güçlülüğü ile değil de din görevlilerinin 
muazzam ve müşterek trompet sedalanvla yan İm asıdır. Tanrı, bu savaşta dört büyük meleği ile 
İsrar in lehine savaşa müdahale eder. 178 Bu savaşla dikkati çeken, maddi güçten ziyade Tanrı 'ya 
yönelik manevi samimiyet sadakat ve inancın daha önemli oluşudur. 

Savaş Kurallarının bu şekilde eskatolojik bir mahiyet arzettiğini düşünenler, burada geçen 
Mesih’le ilgili ifadelerden birisinde geçen bir ifadenin ‘haça gererek öldürmek’ veya ‘normal bir 
şekilde öldürmek’ anlamlanndan hangisini taşıdığı konusunda çeşitli görüşler belirtmektedirler. Bu 
ifade, ve Topluluğun Prensini Davudun nesli öldürecek [...] vurarak ve yaralayarak” (4Q285). 
Buna göre buradaki öldürme ifadesinin haça gererek veya normal bir yolla öldürmek anlamlarından 
hangisini taşıdığı tartışılmıştır. Bu tartışmada, haça germe manası kabul edldiği taktirde bunun İsa ile 
ilntilendiıilebileceği açıktır. Ancak bilim adanılan bu ifadenin normal öldürme (to kili) olduğunu ve 
haça germe anlamı taşımadığını bel i itmektedirler. 1 79 

Savaş Kurallarının tasvir ettiği bu eskatolojik ordunun Herod'un ordusu gibi sıralanması 
dikkat çekici bir noktadır. 180 

İçeriği kısaca şu şekilde sıralanabilir: Kittim’e karşı savaş ilanı; Tapmak ibadetinin yeniden 
düzenlenmesi: Savaşın kırk yılının programı; Trumpetler; Sancaklar; ön safların nizamı ve silahlan; 
hücum eden piyadelerin hareketleri; süvarilerin nizamı ve hareketleri; askerlerin yaşı: kamp; din 
görevlilerinin ve Levilerin görevleri (teşvik, trumpet işaretleri); savaş ayininin bitaplan ve dualan; 
zafer anında okunacak dua; şükran töreni; Kittim’e karşı savaş şeklinde kısaca özetlenebilir. 181 Bu 
arada savaşın gerekliliği. Tanrının savaşta yaptığı yardımlar vs aynntılı bir şekilde anlatılmaktadır. 
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Bu yazmada geçen önemli bir ifade “Kittim” dir. Bu ifade bu yazmada kullanılmasının yanı 
jıra diğer yazmalarda da kullanılmaktadır. Şimdi bu ifade ile ilgili bütün yazmaları içeren genel bir 
mülahazaya yer verel im: 

Ölü Deniz Yazmalarını incelediğimizde genel olarak bütün Yalıudilerin "Kittim” olarak 
adlandırdıkları bir düşmanların olduğunu görüyoruz. Kittim’den en fazla Savaş Kuralları (1QM 
1:2.3.7.8,13: 1 1:13; 1 5:3; 16:3.8.9; 17:12.14.15; 18:3,5; 19:10.13). Habakuk Yorumu (!QpHab 
2:12,14; 3:4.10; 4:5,11; 6:1,10: 9:6), Nalıum Yorumu (4QI69 1:4) ve yine Savaş Kurallarının bir 
uzantısı olan 4Q285, fr. 5 numaralı fragmanda bahsedilmektedir. Bunlardan Savaş Kuralları, isminden 
de anlaşılacağı üzere savaşla ilgilidir ve bu savaşta karşı taraf Kittim olarak adlandırılmaktadır. Bu 
düşmanın özelliği, üstün savaşçı özellikleri nedeniyle Yahudileri savaş konularında zor durumlarda 
bırakmaları, yenmeleri, şehirlerini yağma etmeleri ve diğer pek çok kötülüğü yapmalarıdır. 

Bu yazmalarda geçen Kittim ifadesinin yanı sıra bu yazmalarda ve diğerlerinde Kittim benzeri 
Yahudi olmayan insanlardan da bahsedilmektedir. Bu insanlardan goyim olarak bahsedilmekte ve 
bununla da Gentileler kastedilmektedir. 

Kittim’e Savaş Kuralları isimli yazmada önemli atıflar bulunmaktadır. Bu yazmada düşmanlar 
zikredildikten sonra Kittim ayrıca zikredilmektedir. Bu yazmada ilk olarak kimlere karşı savaşın 
başlatılacağı sıralanırken, bunlardan birinin de Asurlu Kittim grubu olduğundan bahsedilmektedir 
(1QM 1: 2). Bir diğer pasajda ise Kittim kralının Mısır’a gireceğinden ve kuzey krallarına karşı savaşı 
kışkırtacağından ve onun öfkesinin İsrailiıı gururunu yok edeceğinden ve kökünden koparacağından 
bahsedilir (1QM 1:3). Bir diğer pasajda ise Kittim’in hakimiyetinin bir sona ereceğinden ve hiç bir 
kalıntı bırakmayacağından (1QM 1:7) ve Kittiın'in düştüğü gün İsrail'in Tanrısının huzurunda korkunç 
bir katliam olacağından bahsedilir (1QM 1:8). Savaş Yazmalarının hemen girişindeki bu ifadeler sanki 
bir kitap veya makalenin girişini andırır gibidir. Bu şekilde Kittim ve diğer düşmanlardan 
bahsedildikten ve savaşın sonucu belirtildikten sonra savaşın nasıl yapılacağı ayrıntılarıyla anlatılmaya 
başlanır. Bu savaşta Kittim ordusu kötülük vc Şcytan'nı ordusu olarak adlandırılır vc savaş sonucunda 
Kittim'le birlikte Şeytanın meleklerinin de yenileceğinden ve onun bütün dostlarının sonsuz bir şekilde 
yok edileceğinden bahsedilir (1QM 1: 5,12-15). Ayrıca Kittiın'in her ne kadar maddi olarak güçlü 
olduğu oılada olsa, her kes tarafından bilinse bile, esas bilinmesi gereken odur ki Tanrı fakir insanların 
ellerine güçlüleri, mütevazı insanların ellerine muktedir insanları teslim eder ve Kendi düşmanlarının 
başlarına kötülüğün karşılığım (the reward of the \vicked) getirir (İQM 11:13-15). 

Burada sözü edilen savaşta sıkça geçen Tanrı'nm yardımı ve bunun karşılığı olarak Şeytanın 
düşmana yardım etmesi; Tanrı'nm askerlerinin ışık oğullan ve Şeytanın yardım ettiklerinin de karanlık 
oğullan olarak adlandırılması bu savaşın eskatolojik bir savaş olduğu izlenimi vermektedir. Bu konu 
'•e ilgili olarak bilginlerin genel görüşü eskatolojik bir savaşın anlatılmış olabileceği, ancak bu 
eskatolojik savaşın tarihi-gerçek bir savaş olduğu düşüncesini, her ne kadar ondan daha fazla hatıra 
Selmiş olsa da unuttunnaması gerektiği y'önüııdedir. 
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v>İ: Bütün bu anlatılardan sonra savaş sahneleri anlatılır. Tann'nın ordusu Kittim ordusunun 

^^smdadır. Savaşın yapılması ve Kittim ordusuna karşı hücuma geçilmesi emredilir. Burada 

İ^Şeytan’m Kittim ordusunun, yani karanlık oğullarının yardımına geldiğinden bahsedilir. Yapılan savaş 

^lehçesinde Kittim, geride hiç kimse kalmayacak şekilde Tann’nın yardımıyla yenilir (1QM 19:10- ). 

Jl S 3 vaş Kurallarında geçen Kittimle ilgili bu ifadelerden sonra Habakkuk Yorumundaki konuyla 

.... 

İlgili ifadelere geçebiliriz. Yukarıda değindiğimiz üzere Habakkuk Yorumunun tarihlendirilmesı 
çalışmalarından elde edilen bilgileri göz önünde bulundurursak Kittim daha farklı bir anlam 
^anabilir. Ama ilk olarak Habakkuk Yorumundaki ifadelere değinelim. Burada Kittimin, pek çok 
Üşinin telef olmasına sebep olacak kadar savaşta hızlı ve savaşa istekli kişiler olduğu (IQpHab 2:11), 
kılıçlarıyla genç, yetişkin, yaşlı, kadııı ve çocuk demeden, hatta karındaki çocukları bile öldürdükleri 
(!QpHab 6:10-12); ve bütün dünyanın Kittim'in hakimiyeti altına gireceği, onların Tann'nın 
kanunlarına uymadıkları belirtiliyor (lQpHab 2:12-15). Bir diğer bölümde Kittim’in bütün milletlere 
korku saldığı, yaptıkları bütün kötülükleri bilerek yaptıkları ve bütün milletlere kurnazca ve hile ile 
yaklaştıkları belirtiliyor (lQpHab 3:4-5). Yine bir başka pasajda Kittim’den. atlannın ve büyük savaş 
hayvanlarının ayaklan altında dünyayı ezdiklerinden; uzaklardan, denizdeki adalardan, tatmin olmak 
nedir bilmez bir kaplan gibi insanları yutmaya geldiğinden ve bütün insanlara öfke, kızgınlık ve 
gazapla hitap ettiklerinden; ve Tann’nın onlanıı bu dunımu için, Habakkuk'ta geçtiği şekilde onlanıı 
yüzüne bakmayı doğu rüzgarına bakmaya benzettiğinden bahsedilir (lQpHab 3:10-14). Yine bir diğer 
pasajda, bu pasajın, insanların kaleleri ile alay eden ve onları aşağılayan insanlar olduklarından; 
insani an ele geçirmek için kaleleri güçlü bir orduyla çevirdiklerinden ve korku ve dehşet sebebiyle 
onların kendilerini Kittim'in eline teslim ettiklerinden bahsedilir (lQplıab 4: 5-8). Yine bir başka 
pasajda Günah E”vinin” tasarısı uyarınca birbirleriyle yarışan, birbiri ardına yeryüzünü tahrip eden 
Kittim emirberlerinden bahsedilir (löpHab 4:10-12). Yine bir diğer pasajda Kittim'in zenginliklerini, 
ganimetleriyle birlikte denizin balıklan kadar çok olarak topladıklarından; ve Kittim'in kendi 
bayrakl an n a- san caklan n a kurban kestiklerinden ve savaş silahlarına taptıklanndan bahsedilir 
OQpHab 6:1-6). Ve Habakkuk Yorumunda geçen son Kittim bahsinde Kittim'in, Halkı talan ederek 
para ve zenginlik toplayan Kudüs din görevlilerinin ellerinden topladıktan zenginlik ve ganimeti 
almaları için teslim edildikleri ordu olduklanndan bahsedilir (lQpHab 9: 5-7). 

Kittimle ilgili diğer ifadeler Nahum Yonımunda geçmektedir. Burada geçen ifadelerden birisi 
açıkça isim vermesi nedeniyle hem bu yazmanın tarihlendirilmesini sağlamıştır ve hem de genel 
olarak Ölü Deniz Yazmalarının tarihlendirilınesine katkıda bulunmuştur. Bu ifadelerden ilki, Tann'nın 
denizi azarladığı ve onu kuruttuğu (Nahum 1:4) yorumlanırken, burada zikredilen denizin, bütün 
Kittim olduğundan bahsedilir ve Kittim’le ilgili açıklamalarla devam edilir (4Q169 0:3). Bir diğer 
yerde ise Kittim, Nnlııım’daki "Aslanlanıı ini ve genç aslanların avlarım yedikleri yer nerede? Ki o 
yerde onlan korkutan yoktur” ifadesi yorumlanırken geçmektedir. Yoruma göre bu pasaj, "Demetrius, 
>’ani Orta şeyleri arayaıılann tavsiyesi ile Kudüs’e girmeye uğraşan Yunan kralı ile ilgilidir. [Ama 
Tanrı] [Antiojclıus'un zamanından, Kittim'in lıakimleri gelinceye kadar Yunan krallarının ellerine 



îjşelırin teslim edilmesine izin vermedi]. Ama o zaman o -şehir- onların ayaklarının altında ezilecektir 
(4Qİ69 1:4). 

t Etimolojik olarak bu sözcüğü tahlil ettiğimizde, bu ismin, günümüzde Lamaka olarak bilinen, 

W 

Kıbrıs'ın güney doğusundaki bir kasabanın ismi olan Yunanca Kition kelimesinden türemiş olduğu 
anlaşılmaktadır.'* 2 Bu terimin anlamını daha iyi olarak anlama konusunda bize Kitabı Mukaddeste 
çeşitli yerlerde geçen Kittim'le ilgili bilgilerin de yardımı olmaktadır. 

Yukarıda Ölü Deniz Yazmalarında geçen Kittim’le ilgili pasajları verdikten sonra şimdi de 
Kittim'in kimliği ile ilgili olarak bilim adamlarının ortaya attıkları mülahazalara geçelim. 

Çumran Cemaati, şehirlerde gelişen dini şeylere karşı olumsuz tutumu protesto ederek 
Quınran harabesine çekilmişti. Bu nedenle Quıııran cemaatinin ilk planda karşı çıktığı şey geleneksel 
Yahudi din anlayışından uzaklaşılarak daha çok Hellenist dünya görüşüne yaklaşılmasıdır. Hellenist 
dünya görüşünü temsil eden en önemli güç ise, o zamanda. Roma idi ve bu nedenle Qumran Cemaati 
otomatik olarak Romalılara da karşı çıkmış oluyordu. Kittim terimi ile anlatılan bu kişilere karşı 
gösterilen bu tepkinin, Yahudi ülkesini işgal etmiş olan Romalılara halkın reaksiyonunu ifade etmekte 
olduğu anlaşılmaktadır. 


(4) Tapmak Yazmast(llQT) 

Birinci mağaradan değil de on birinci mağaradan ele geçirilmiş olmasına rağmen mezhebin 
görüşlerini tam olarak yansıtan mezhebe has eserlerden birisi olması nedeniyle bu yazmayı mezhebe 
has eserler arasında sıralamayı uygun bulduk. Bu yazma 1956 yılında 1 1. Mağarada keşfedilmiş ve 


ISJ Fitzmyer. Responscs to 101 Qucstions on the Dead Sea Scroils, s.93. 

m Bu bilgiler için bkz. Tekvin 10:4; Yerenıya 2 10, Daııiel 11:30, ve apokrif kitaplardan 1 Makkabiler 1:1, 
8:5'te de Kittim sözcüğü geçmektedir. Kittim terimi ile bu değişik yerlerde geçen ifadelerin hepsi değişik anlam 
taşımakta faka! hepsi de Yahudi düşmanı olan değişik milletleri içermektedir. Tekvinde Yavan'ın dört oğlundan 
üçüncüsünün ismi Kininidir; Yeremya’da Kittim adaları olarak geçmektedir ve bu adalarda yaşayanlar 
Akdeniz'in en batısındaki deniz kıyısı insanlarıdır (Fitzmyer, Rcsponses to 101 Queslions oıı (he Dead Sea 
Scroils. s.93). Vermes’in belirttiğine göre bu isim MÖ 2. Yüzyıldan sonra Yahudi yazarları tarafından zamanın 
cn büyük Eiicünü temsilen kullanılmıştır. Bıına göre 1. Makkabiler 1 :1 ve 8:5 te Yunanlılar, yani Büyük İskender 
ve Perseus bu isimle isimlendinlirken; Danyel de Kittim olarak Romalılar isimîendirilmektedir. Burada Roma 
senatosunun bir elçisi Roma donanması ile birlikte Selökid Monark ı Antiochus Epiphanes in Mısırdan 
çekilmesini ihtar için göndermiştir. Yine Vermes e göre, Septuagint’in Danyel Kitabında Kittim in Romalılar 
verine kullanıldığı da görülmektedir. Burada geçen bu ifadelerin hakim dünya gücüne yönelik kullanıldığı ancak 
Vcrmes'c uörc bu eücün İsraillilere düşman olmadığı görülmektedir. Danyel deki ifadeler Yahudilerin 
ifadelerinden anlaşıldığına göre Kittim’in Yahudilerin düşmanlan aşağılamıştır. Yine Vermes, bu ifdenin MS 
70’li yıllara kadar herhangi bir baskı ve Oranlığı semolize etmediğini de belirtmektedir. (Vermes, The Complete 
Dead Sea Scroils in English, s.59). Vermes de Kittim ifadesinin Romalılara matuf olduğunu kabul etmekte ve 
Hakabuk Yorumunda lQpHab geçen ifadenin anlamının onlar bayraklarına kurban keserler ve silahlarına ibadet 
ederler (lQpHnb 6:3-5) şeklindeki ifadenin hem imparatorluk hem de cumhuriyet döneminde Roma ordularının 
inancımı bir karakteristiğinin de bu savaş bayraklarına ibadet etme olduğunu belirtmektedir (Vermes, The 
Complete Dead Sca Scroils in English, s.60). Vermes bu konuda Josephus’un Yahudi savaşı isimli eserinde 
geçen “Romalılar, şu anda isyankarlar şehirden kaçmış ve tapmak ve çevresi alevler içindeyken, bayraklarını 
topınağın avlusuna taşıdılar ve onları doğu kapısının karşısına dikerek onlara kurban kestiler” (Josephus, The 
Jeıvish War, 6:316) şeklinde geçtiğini belirterek bu ifadelerin yazmalarda geçen ifadelerle uyum içerisinde 
olduğunu belirtmektedir. Daniel’de Kittim'e ait gemilerin geleceği ve Antiochus IV. Epiphanes'i Mısır’dan geri 
Çekilmeye zorlayacakları belirtilmektedir; ve Makkabilere ait apokrif kitapta ise, Kittim terimi ile Büyük 
İskender'in de aralarından çıktığı MakedonyalIlar kast edilmektedir. (Vermes, The Complete Dead Sea Scroils 
în English. s 60). 



^^7 yılındaki Altı Gön Savaşlarına kadar ortaya çıkmamıştır. 184 En uzun Qumran dokümanıdır ve 


V Ijjjfjni sekiz adım uzunluğundadır. Yazmanın baş tarafları kötü şekilde parçalanmıştır ve birinci sütun 
• Şıptır. III-XII sütunlar çok parçalanmış olduğundan ancak farazi bir yeniden düzenlemesi, özellikle 
Akit metinlerine benzeyen bölümlerinin, yapılabilmiştir 185 
Tğ Tapmak Yazması ilk yayınlandığı zaman onu yayınlayan Y. Yadin, onun, yazmaların 
Sunduğu mağaraların yakınındaki Oumran’da yerleşmiş olan mezhep üyelerine ait olduğunu ve bu 
ajezhebin de Esseniler olduğunu söylemiştir. Buna göre bu yazma Esseniler tarafından kompoze 
edilmiş bir yazmadır . m Fakat genel olarak Ölü Deniz Yazmalarının büyük bölümünün Essenilerle 
3gîli görüşleri yansıttığım savunan bilim adamlarına göre bu yazma Qıımran civarındaki mağaralardan 
bolunmuş olmasına rağmen Essenilere ait bir yazma değildir. Çünkü bu yazma şekil ve muhteva 
açısından incelendiğinde, hem diğer mağaralardan bulunan yazmalarla farklılık arzetmekte ve hem de 
Ölü Deniz Yazmalarının Essenilere ait olduğunu söyleyenlere göre tarihi olarak Essenilerle ilgili 
olarak sahip olduğumuz malumatla uyum arzetmenıektedir. Bu durum, Ölü Deniz Yazmalarının 
uyumlu bir bütün mü yoksa farklı kaynaklara sahip yazmaların topluluğu olarak mı anlaşılması 
gerektiği ile ilgili çeşitli sorular sorulmasına yol açmıştır. 187 Bu sorular Ölü Deniz Yazmalarının farklı 
farklı gruplar tarafından kompoze edilmiş olabileceğini ve böylece de yazmaların sadece Çumran’dan 
değil civardaki yerleşim yerlerinden de gelmiş olabileceğini belirtmişlerdir. 188 Bu nedenle bu yazma 
özelde Essenilerle ilgili görüşten ve gencide de bulunan bütün yazmalardan farklı bir şekilde 
değerlendirilmeye çalışılmıştır. 

Tapmak Yazmasının önem arz ettiği nokta içeriğidir. Bu yazmanın içeriği incelendiği taktirde. 
Eski Ahirin Torah kısmında bulunan kitaplarla büyük oranda benzerlikler ve bunların dışında, bazı 
değişik bilgiler içerdiği görülmektedir. Bu içeriğin en önemli v noktası onu bir Torah kitabı olarak 
adlandırabilecek konulan havi olmasıdır. Bu yazmada değinilen konular, değiniliş biçimleri ve üslubu, 
bu yazmanın bir Torah kitabı olduğu izlenimini uyandınnaktadır. Bu konu ile ilgili noktalar şu şekilde 
sıralanabilir: 


Tapınak Yazmasının bu II yıllık süre içerisinde başına gelenierle ilgili olarak bkz. Yigaei Yadin, “The 
Temple Sereli - The Longest Dead Sea Scrolî”, Herslıel Shanks, (ed.), Understamling the Dead Sea Scrolls, 
Vintage Books, Ne w York I99).ss. 88-94 
lw Vermes, The Dead Sea Scrolls in English, ss 151- i 52. 

Bu yazma MS 1 yüzyılın ilk yarısında kopyalanmış ve Yadin ’e göre MÖ 2 yüzyılın üçüncü çeyreğinde MÖ 
150-125 yıllan arasında da kompoze edilmiş olmalıdır. (Yadin. “The Temple Scroll - The Longest Dead Sea 
Scroir\ s 94.) Yadin bu tarihlendirmeyi hem paieografik verilere ve hem de yazma içerisinde geçen tarihi 
imalara göre yapmıştır. Genelde bilim adamları bu yazmanın Essenilere ait olduğunu kabul ederler. BİÎim 
adamlarının çoğunun yaptığı bu tarihfendirme, bazı bilim adamları tarafından daha sonraki yıllarda yapılan 
îabşmaiar tarafından daha erken bir tarihe çekilmiştir. H. Stegemann’a göre bu yazmanın oluşturuluş tarihi MÖ 
yaklaşık 5 yüzyılın üçüncü çeyreği dolaylarında olmalıdır. Stegemann, bu sonuca yazmanin içeriğinden 
hareketle ulaşmıştır (Hartmutt Stegemann, îs the Temple Scroll a Sixth Book of the Torah - Lost for 2500 Years, 
jhsHks, Hershel (ed.), Understanding the Dead Sea Scrolls, Vintaue Books, New York î 992), s. 136. 

Baumgarten, “Crîsis in the Scroİlery: A Dying Conscnsus”, .fııdaism, Fail 1995, s. 402 
■ Baumgarten, “Crisis in the Scroİlery: A Dyina Consensus", s. 402. 
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i ||? îlk; olarak bu eser otorite sahibi dini bir kanun kitabıdır. 189 Bu yönüyle o, basit bir şekilde dini 

Ef "'"î§bÎ*"' 

i Ş jayatın özel bir alanına ait materyallerin toplamından ibaret bir yazma değil, 190 aksine bu yazma dini 
f f bayatın önemli bölümlerini kapsayan kurallan havi olan bir yazmadır. İkinci olarak bu yazmanın 
[ kanonik Torah kitapları (Tekvin, Çıkış, Levililer, Sayılar, Tesniye) gibi, bizzat Tanrı tarafından Sina 
dağında verilmiş olduğuna inanılmaktadır. 19 ' Üçüncü olarak Tapınak Yazması metni Toralıla ayıu 
seviyede olan. Pentateuch’a ilave bir Torah kitabıdır. O diğer Torah kitaplarıyla aynı otoriteye sahiptir. 
Onun otoritesi diğerlerinden ne üstündür ne de aşağıdadır. Bu noktada, bazı bilim adanılan onun diğer 
Torah kitaplarında merkezî önemi haiz olan Dünyanın yaratılışı (Tekvin). Decalogue (Çıkış 20:1-7), 
Tesniye 5:6-21) ve Şema (Tesniye 6:49) gibi konulara değinmediğini, bunların ötesinde, sadece bu 
konulan temel edinmiş bir şekilde diğer Torah kitaplarında bulunmayan veya yeterince işlenmemiş 
olan konulara değindiğini belirtmektedirler. Bunu yaparken. Tapınak Yazması ifadelerinde, mevcut 
Pentateuch’a herhangi bir şekilde gereksizlik veya kendisinden daha düşük seviyede olduğunu belirten 
bir ima bulunmamaktadır. 192 Yazma içerisinde Pentateuch'dan bazeıı uzun pasajların bazen da bütün 
bir pasajın alındığı görülmektedir. m Bu yönüyle Tapınak Yazması Torah’ın altıncı kitabı olarak kabul 
edilmektedir. 194 Bu yazmanın Torah'm altıncı kitabı olarak otoritesi ile ilgili bir diğer nokta, 
yazmadaki hitap şekli ve muhataplardır. Yazma incelendiğinde. Tanrı ile ilgili pasajlarda ve verilen 
emirlerde birinci şahıs kipinin kullanıldığı görülmektedir. Burada önemli olan nokta, Musa’nın 
Tann’ya atıfla bulunurken kullandığı üçüncü şalııs ifadesinin yerine birinci şahsın sık sık kullanılıyor 
oluşudur. Buna göre bu değişiklik Penlatcııclf da Yalıve yerine kullanılan Rab ifadesinin yerini “ben” 
veya “bana” ifadesinin alınış olmasıdır. 195 Peııtateııch’Ia ilgili paralel ifadelerde geçen bu kullanımın 
yanı sıra, Peııtateuch’da bulunmayan ifadelerde de birinci şalısın kullanıldığı görülmektedir. 
Yazmalarda geçen bu birinci şahıs ifadelerinin yanı sıra Tetragrammatonun da geçtiği görülmektedir. 

Bir diğer örnek Tapınak Yazmasının Kitabı Mukaddes’ te kendisine atıf yapılan çeşitli kayıp 
kitaplardan da parçalar ihtiva ediyor olması muhtemeldir. 196 Bu kitaplar / parçalar Kitabı Mukaddeste 
noksan kalan, açıklanmadan bırakılan parçalardır. Bu konuyla ilgili olarak. Kralla ilgili yasalar, 197 
Tapınakla ilgili kurallar, 19 * bayramlarla ilgili kurallar gibi çeşitli kurallar sıralanabilir. 

Bıı yazma ile ilgili bir diğer önemli nokta bu yazmanın tarihlendirilmesi ve kimlikiendirilmesi 
ile ilgilidir. Bu yazmanın yukarıda saydığımız içeriğe sahip olması, onun diğer yazmaların sahibi olan 
Essenilere ait değil de başka gruplara ait olduğu izleniminin doğmasına sebep olmuştur. Buna göre 


ioo ^ a£ *' n ’ "The Temple Scroll - The Longest Dead Sea Scroll", s.94. 

ı 5| Stegemann, “Is the Temple Scroll a Sixth Book oftlıe Torah - Lost for 2500 Years”, s. 128. 

,55 Stegemann, “İs the Temple Scroll a Sixth Book of the Torah - Lost for 2500 Years”, s. 128. 
ı» Sle Sem a nn, “İs the Temple Scroll a Sixtlı Book oftlıe Torah - Lost for 2500 Years”, s. 128. 
ıç 4 Tadin, “The Temple Scroll -'The Longest Dcad Sca Scroll”, s.94. 

genel kabul gören nokta onun Torah’m altıncı kitabı olduğu şeklinde olmasına rağmen değişik görüşler de 
Mevcuttur. Bunlardan Schiffman, Tapınak Yazmasını, yazarının kendi Yahudi Kanununu ekklediği esas olarak 
Venıden yazılmış bir Torah olarak kabul etmekledir ( Wiiliams. agm). 

İ 9 Ç Tadin, “The Temple Scroll — The Longest Dead Sea Scroll”, s.97. 

)47 Tadin, “The Temple Scroll - The Longest Dead Sea Scroll”, s 98 
i te* Ölü Deniz Yazmaları ve Yahudilik. 

:İ W Ölü Deniz Yazmalarının İçeriği. 
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gj^ bilini adamları, bu kitabın Torah’ın bir parçası veya ilavesi veya altıncı kitabı olduğuna dair 
likandaki ifadelere katılmalarına rağmen, onun oluştımrfuş tarihini MÖ 5. yüzyılın ortalarına 
^turmekte ve dolayısıyla Milat dolaylarındaki olaylarla ilişkisinin doğrudan bulunmadığım 
îbel irttnek ted i rler. Buna göre Pentateuclfa ait değişik örnekler mevcuttur. 1 " Bu örneklerin din 
görevlilerinin inisiyatifleri doğrultusunda oluşturulduğu anlaşılmaktadır. Kitabı Mukaddesin Ezra 
fcitabından anlaşıldığına göre, Ezra, Kitabı Mukaddesi kanonik hale getirmiştir. 200 Ezra’nın sürgünden 
dönüşü ve Septuagintin prototipini oluşturan eski Eski Ahit metnini oluşturuşu ile ilgili bilgilerimize 


göre, bu işlemin MÖ 460 yılları civarında yapıldığı anlaşılmaktadır. Ezra'nın yaptığı bu işleme 
şekilsel açıdan yaklaşıldığında, bu çalışmayı yapanların, yani editörlerin, eski kaynaklan topladıkları, 
birleştirdikleri, bazı parçalan çıkardıkları ve nihai olarak da bu kaynaklan günün ihtiyacına göre 
güncelleştirdikleri anlaşılmaktadır. Yine bu işlemin yapıldığı yer Babil sürgünü sırasında bulunulan 
Mezopotamya’dır, Ezra orada hazırladığı bu versiyonu Mezopotamya’dan Kudüs’e getirdi ve bunu 
gelecek için otorite sahibi tek Torah olarak, onun Torah Kitabı (sefer ha-Toralı) olduğunu ilan etmek 
suretiyle yerleştirmek niyetindeydi ve bu niyetini sahip olduğu Pers hükümetinin Kudüs’te bulunan 
otoritesine dayanarak yerine getirdi. Bu işlemin sonucu olarak da. Tapınakta o güne kadar kullanılan 
bütün diğer Torah yazmaları yürürlükten kaldırıldı. Pentateuch olduğunu iddia eden bütün yazmaların 
Ezra’nın kanonlaştırdığı yeni Pentateuclfa uyması gerekiyordu. 201 

Bu noktada esas önemli konu, Ezra’nın düzenleme yaparken fazlaya çıkardığı bu yazmalara 
veya yazma parçacıklarına ne olduğudur. Ezra zamanında bu şekilde bir çıkanın yapıldığına Samiri 
Pentateuch 'u da delalet etmektedir, 202 Stegemanrfa göre, Kudüs’te bulunan din görevlileri. Tanrı 
tarafından verilmiş olan bu yazmaların, paganların içerisinden gelmiş bir kişi tarafından yürürlükten 
kaldırılamayacağını düşünüyorlardı. İşte burada yaşanan sıkıntının çözümü neticesi Tapınak Yazması 
ortaya çıkmıştır. O zamana kadar yürürlükte olan bir çok Torah parçası veya hükmü, din görevlileri 
tarafından yeni bir yazmada toplanmıştır ki, bu yazma günümüz Tapınak Yazması olarak 
isimlendi! ilmektedir. 203 İşle bu nedenlerden dolayı, Stegemanıfa göre bu yazmanın oluşumu, Ezra’dan 
sonraki döneme, Ezra'nın Septuagintin prototipini oluşturması somasına aittir. 201 

Stegemamf a göre bu yazma Essenilere ait değildir. Çünkü yazma ve Esseniler arasında çeşitli 
uyumsuzluklar vardır ve bu uyumsuzluklar bu yazmanın Essenilere ait olmadığını göstermektedir. 


t99 

Samirilerin ve Septuagint olarak bilinen eski Yunanca Eski Ahit metinlerinin oluşumu için bkz., Baki Adam, 
Yahudi Kaynaklarına Göre Tevrat (Mahiyeti, Tahrifi vc Yahudi Hayatındaki Yeri), Seba Yayınları, 
Ankara 1997 
^ Ezra 7:15; 25:26 

Stegçınaım. “Is tlıe Temple Sereli a Sixth Book of the Torah — Lost for 2500 Years’\ s. 133. Stegenıanıı bu 
arkadaşlarına ve öğrencilerine açtığını ve onların bu tezden pek memnun olmadıklarını da belirtmektedir. 
^ Stegemann. “Is the Temple Scrolİ a $ixth Book of the Torah - Lost for 2500 Years”, s. 133. 

Stegemana “Is the Temple Scrolİ a Sixth Book of the Torah - Lost for 2500 Years”, s. 133. M. Wiîson ve 
Evrence \ViI!s'e göre Tapmak Yazması içerisinde rastlanan farklı hitap tarzları, (birinci şahıs, üçüncü şahıs 
°*arak Tanrısallığın ve tekiî-çoğul olarak halkın kullanılması gibi) bu yazmanın farklı eserlerden toplanma 
ocuğunu ortava koymaktadır (Stegemann, “Is the Temple Scrolİ a Sixth Book of the Torah - Lost for 2500 

Years’Um). 

Stegemann, “Is the Temple Scrolİ a Sixth Book of the Torah - Lost for 2500 Years”, s. 134 
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^eseîa Tapmak Yazmasının yukarıda kendisi için sıraladığımız önemli bilgiler temelinde, Qumran 
ccm^ti tarafından fazla kullanılmadığı anlaşılmaktadır. Bulunan butun Ölü Deniz Yazmaları arasında 
jalece iki tane Tapınak Yazması örneğine rastlanmıştır. Kitabı Mukaddes yazmaları ile ilgili en fazla 
^eğe sahip olduğumuz 4 numaralı Qumran mağarasında bu yazmanın hiçbir örneği yoktur. Bu 
dunun oııuıı Ölü Deniz Yazmaları cemaatı tarafından aktif olarak kullanılmadığım göstermektedir. 205 

Yine SîegemanıTa göre Tapmak Yazması Ölü Deniz Yazmaları mezhebi için bu kadar önemli 
olmuş olsaydı, onun sadece iki tane örneğine rastlanmazdı. Ölü Deniz Yazmaları içerisinde bulunan 
yazmalara baktığımızda, bu yazmaların pek çok örneklerle temsil edildiklerini görürüz. Mesela İşaya 
ile ilgih 18 tane, Mezmurlarla ilgili 27 tane, Tesniye ile ilgili 25 tane vs. gibi pek çok örneğe 
rastlamaktayız. Ama Tapınak Yazmasının sadece iki adet örneğine rastlanması, diğer yazmalarda 
rastladığımız imgeyi uyandırmamaktadır. 20 * Yine Tapmak Yazması bu kadar önemli olmasına, 
PentateuclYla ilgili çok önemli bir yazma olmasına rağmen ondan diğer yazmalarda alıntı 
yapılmadığını görüyoruz. Yani diğer yazmalarda Pentaeuch’dan çeşitli alıntılar yapılmış olmasına 
rağmen. Tapmak Yazmasından herhangi bir alıntı yoktur. Bu durum da bu yazmanın Essenilere ait 
olmadığım güstenu ektedir. 207 Bu nokta ayrıca, bu yazmanın Esseni cemaati için kanonik olarak veya 
cxtra kanonik olarak herhangi bir hukuki otoriteye sahip olmadığım gösterir/ 08 

Yine Stegemann’a göre. Tapmak Yazmasında kralın evliliği ile ilgili olarak, ilk eşin 
ölümünden sonra ikinci bir eşin alınabileceği belirtilirken, Şam Dokümanında, birden fazla eş alınması 
yasaklanmaktadır. 209 Yine bir diğer kanuni nokta. Tapınak Yazmasında iki şahidin şelıadetiyle bile 
ölüm cezası verilebilirken; Şam Dokümanında bütün davalarda üç şahidin bulunması gerektiği 
belirtilmektedir. 210 Bu durum bir grubun kendi içerisinde kanuni uygulamalar açısından değişiklik arz 
ettiğini ortaya koyması bakımından önemlidir. İşte Stegemanıı, bütün bu noktalara dayanarak Tapınak 
Yazmasını Esseııiİerin Kanunları arasında kabul etmez. Ona göre bu yazma, Ölü Deniz Yazmaları 
mezhebi tarafından bir veya iki kere bilinmeyen nedenlerle kopyalanmış sadece geleneksel bir metin 
örneğidir/ 11 Bu nedenle bu yazmanın Toralılık özelliği Essenileı için değil başka bir Yahudi grubu 
için olmalıdır. 212 

Tapmak Yazmasının bu şekilde Essenilerle özdeşleştirilmesine karşı çıkan ve dolayısıyla da 
MÖ 2. yüzyıl ile MS 1. yüzyıl içerisinde aktif olarak kullanılmayan bir metin olarak kabul edilmesine 
taraflar olanlar, Eiscnman vc Lciglı gibi ya zari arca, Esscnilcri veya Ölü Deniz Yazmaları mezhebini 
dönemin olaylarından soyutlamaya matuf bir hareketin taraftarları olarak kabul edilmektedirler. 


205 ^ 

^ Stegemann, “İs the Temple Scroll a Sixth Book of t he Torah - Lost for 2500 Years/ s. 128. 
^ Stegemann, “Is the Teıuple Scroll a Sixth Book of the Torah - Lost for 2500 Years", s. 129. 
2 ^ Stegemann. “Is the Temple Scroll a Sixth Book of the Torah - Lost for 2500 Years", s. 129. 
^ Stegemann, “İs the Temple Scroll a Sixth Book of the Torah - Lost for 2500 Years/ s. 129. 
2 io Stegemanıı, “Is the Temple Scroll a Sixtlı Book of tlıe Torah - Lost for 2500 Years/ s. 130. 
2 j | Stegemann. “Is the Temple Scroll a Sixth Book of the Torah - Lost for 2500 Years/ s. 130. 
212 Stegemann, “İs the Temple Scroll a Sixîh Book of the Torah - Lost for 2500 Years”, s. 131. 
; Stegemann, “İs the Temple Scroll a Sixth Book of the Torah - Lost for 2500 Years”, s 1 3 1 



Onlara göre Tapınak Yazması, içeriği itibariyle. Tapmakla aşın derecede ilgili olan ve dolayısıyla da 
zamanın aktif siyasetiyle yakından ilgilenen kişilerin kullandıkları bir yazma olmalıdır. 

Bu şekilde bu yazmayı Esscnilerle ilgili olarak kabul etmeyenlerin aksine, bu yazmayı yayına 
hazırlayan Yigael Yadin, bu yazmanın bir Esseni yazması olduğunu vurgulamaktadır. Yadin’e göre bu 
yazma, diğer yazmalarda olduğu gibi bir Esseni yazmasıdır, 20 ve Essenileriıı var oldukları düşünülen 
MS 70 yıllarına kadar geçen olayları da, içeriği itibariyle etkilemiştir. Bu yazına ile Şam Dokümanı 
arasında çarpıcı bir ilişki vardır. Bunlardan bazıları çok eşliliğin, amca ile yeğenin evliliğinin ve 
Tapmak şehrinde evlilik ilişkilerinin yasaklanması noktasında açık benzerlikler vardır. Bu durum bu 
yazma ile diğer yazmalar arasında bir kopukluğun değil açık bir ilişkinin varlığını ortaya koymaktadır. 
Yine bu yazmada geçen asarak öldürme cezası ile Nalı um Yorumunda geçen asarak öldürme cezası da 
benzerlik arzetmektedir. Bu durum Vermcs’e göre bu yazmaların Tapınak Yazmasını kaymak olarak 
kullandıklarını göstermektedir. 214 Bu dunun Tapınak Yazmasının Qtınıraıı’daki yazmalardan bağımsız 
bir yazma olmadığım, onlarla uyum içerisinde olduğunu, onlara kaynaklık yaptığını göstermesi 
bakımından önemlidir. Yine Vennes, bu yazmanın bir Esseni yazması olmasının, onun daha öncelere 
giden bir tarihi olması durumunu engellemediğini belirtmektedir. 21 5 

Yukarıda sıraladığımız ifadelere dikkat edildiği taktirde, bunların Eski Ahit'te bulunmayan 
veya noksan olan bazı noktalan doldurduğu görülmektedir. Bu nedenle bu yazmanın esas Torah veya 
bir Kanun kitabı olduğu savunulmakladır. 216 Yadin bu yazmanın Ölü Denizcin Kuzey-batısında, 
Qumran’da yaşayan Esseıylerin Kanun kitabı olduğunu, yine içeriği nedeniyle esas Torah 
kitaplarından daha aşağı yanının bulunmadığını söylemektedir. Ona göre bu yazma geleneksel Torah 
ile eşit öneme sahip bir Esseni Torah'ıdır. 217 

Biz bu bilgileri ifade ettikten sonra bu yazmaları da diğer yazmalar gibi Oumran Cemaati 
hakkında fikir veren yazmalar olarak kabul edeceğiz ve hep birlikte mecz etmeye çalışacağız. 

Bu yazmanın içeriğini şu şekilde kısaca özetleyebiliriz: 

Merhamet koltuğunun tasviri, eherubim, 21 * peçe, masa, altın lamba tutacağı vs; kurbanların ve 
sunakların genel özellikleri: günlük, haftalık, aylık kurbanlar ve bayramlarda sunulacak kurbanlar; 
tapmak avlusundaki binalar: mağaza, vaftiz kuması, kutsal kapların konacağı yerler, kesim hane gibi; 
tapınağın iç avlusunun din görevlileri, yirmi yaşından büyük erkekler, kadın ve çocuklar için 
ayrılması; tapmak vc Tapınak şehri ile ilgili temizlik düzenlemeleri; İsrail şehirleri île ilgili temizlik 
düzenlemeleri; hakimler ve yetkililer; putperestlik ve hayvan kurbanları ile ilgili kanunlar; yeminler ve 


Ju Yadin, “The Temple Scroli - The Longest Dead Sea Scroll”, s.94. 

2 Vermes, The Conıpîete Dead Sea Scroİls in Englislı, s. 191. 

3 i* ^ ermes , The Conıpîete Dead Sca Scrolls in Engîish, s. 191. 

2J? Vadin, “The Temple Scroll - The Longest Dead Sea ScrolP, s.94. 

2 j* ^din, “The Temple Scroll - The Longest Dead Sea Scroll”, s.94. 

Kanatlı küçük bir çocuk olarak tasvir edilir ve bu şekilde tasvir edilmiş çocukların bedeninden yapılmış 
tahtında ismidir. Mısır ve Babilde de tamamen benzer olmasa da aynı şekilde yapılmış sfenksler vardır. Bu 
^nksîn filîstinde taşıdıığ mana sanat ve dini konularda hakim olmayı ifade etmesidir. Birinci Samuel 4:4 de 
Jp e w h° sitteth on the eherubim” diye de geçer. Ayrıntılı bilgi için bakınız, W. F. Albright, “What werc the 
-vherubim?”. Biblicnl Archaeologist Reader, Anchor Books, Ne\v York 1961, s.95. 
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İdiller, din değiştirmeye karşı kanunlar; Yüksek din görevlileri, Leviler ve Yahudi krallarının ayrıntılı 
statülü île ilgili kanunlar; din görevlilerinin görevleri, putlar, şahitler, savaş tutumları, asi çocuk, 
İdam cezası ile ilgili suçlar ve akrabalar arası cinsel ilişki ile ilgili değişik kanunlar. 

Diğer yazmalar gibi bu yazına da Hıristiyanlıkla ilgili noktalan aydınlatmada kısmi önemi 
faizdirler . 2 ' 9 

Tapmak yazmasında zikredilen muazzam büyüklükteki tapmağın tarihi olarak yeryüzünde hiç 
mevcut olmadığı kaynaklar tarafından zikredilmekte ve bu nedenle tapmak yazmasının genel Yahudi 
zihniyetinden uzak bir tapınağın tavsifi olduğu düşünülmektedir . 220 Tapmak yazmasında zikredilen 
evsafta bir tapmağın olmadığı tarihi olarak doğrudur, ancak bu noktada dikkate alınması gereken, 
Yahudilcriıı Süleyman Mabedinin yıkılmasından sonra yeryüzünde istedikleri ve tam olarak 
benimsedikleri bir mabetlerinin olmamış olmasıdır. Mabede olan bu arzu ilerideki bir zamanda 
yapılması planlanan bir mabedin planlarını kurmak şeklinde ortaya çıkmış olabilir. Çünkü Yahudiler 
arasında daha muhteşem bir mabet arzusu Babil sürgününden sonra sürekli güncelliğini korumuş ve 
birinci mabedin yıkılışından sonra yazıya dökülen eserlerde devamlı zikredilmiştir . 221 Bu nedenle 
Tapınak Yazması, her ne kadar İliç var olmamış bir tapmağın planlarını banndırsa da mezhep 
üyelerinin içinde bulunan tapmak özlemini çok güzel ifade eden bir yazma olarak değerlendirilmelidir. 
Yme burada geçen Tapmağın mesihî bir tapınak olup olmadığı da tartışılmıştır. Bu konuda Schiffınan, 
bu tapmağın Mesilıi bir Tapınak değil, yazarın metin yorumuna ve inançlarına dayalı ideal bir Tapmak 
olduğunu belirtmektediı . Buna göıe. Zadok oğulları gibi din görevliliğini esas alan, çöle çekilen ve 
tapınağı olmayan ve kendilerini hakiki din görevlileri kabul eden Zadok oğullan gibi mezhep üyeleri 
için Tapınak konusunun büyük önemi olacağı açıktır.' 22 ’ SchifTman'a göre, bu yazmada belirtilen 
Tapınak Kutsal yazınalan yorumlama üzerine kurulmuş ideal bir Tapmaktır. Yazar bu Tapınağın ahir 
zamanda ilahi olarak yaratılmış bir Tapmakla yerinin değiştirileceğini düşünür. Bu zamana kadar bu 
yazma Tapınağı inşa etmek ve yönetmek için gerçek yolu oıtaya koyar . 224 Wi!îiams’a göre bu yazına, 
bırakıp gitmiş bir Zadok din görevlileri mezhebine dair hipotezle uyuşmakla ve ideal bir tapmaktan 
içinde bulunulan zamanda bahsetmektedir. Buradan anlaşıldığına göre yazar, mevcut Tapmağın ve 
Hasmonların ibadet düzenlerinin tamamen revizyonuna çağırıyor gibidir . 225 

Bu yazmanın, yukarıda sıraladığımız içeriği nedeniyle bilim adamları tarafından mezhebe ait 
olup olmadığı tartışılmaktadır. Yukarıda dediğimiz gibi, bazı bilim adanılan tarafından, mezheple tam 
olarak alakalı olmayan bir yazma olarak kabul edilmekte ve Çumran cemaatinin düşünce ve fikir 

21» v .. . 

Si ,ı q The Tenıple Scroli “ The L ongest Dead Sea Scroll", ss. 103-1 10; Stegemann, “İs the Temple Scroll a 
*Kth Book of the Torah - Lost for 2500 Years” s. 127. Bu konu Hıristiyanlıkla ilgili bahiste incelenecektir, 
ferfı rf 6 " Broshi ’.“ The Gigantic Dimensions of the Visioııary Temple in the Temple Scroll”, Hcrshcl Shanks, 
rinderstanding the Dead Sea Scrolls. Vintage Books, New York 1992, ss. i 13-1 16. 

George VV FI Nickelsburg, Jevrish Literatüre Befween Bibte and the Mishnah, SCM Press, London 1981, 

^ Wîlliams, ağın. 

'■$* ^illiams, agnı. 

' v î ,, İ af os, agm. 

Williams, agm 



^jjaşamt anlatılırken bu yazmanın içeriği istisna edilmektedir. Bu meyanda bu yazmanın 
^ t^ilılend irilmesi önem kazanmaktadır. Bu yazmanın tarilılendirilmesi yapılırken, yazıldığı materyal 
ne kadar sonraki bir döneme ait olsa bile, bu yazmanın, Essenilerin oluşum dönemi olarak kabul 
fglileıı MÖ 150 yıllarından yaklaşık iki asır daha önce, MÖ 450-400’lü yıllarda yazılmış olduğu 
rr savunulmaktadır. 226 Yine bu konuda bir başka görüşe göre. Tapmak Yazmasmuı nihai metni Herod 
f yamanında yazılmış olmasına rağmen, onun kaynaklarının açıkça daha öncesine ait olduğu, hatta 
: Qumran mezhebinden önce, bu yazmanın içeriğini savunan Saddukilerin öğretilerinin revaçta olduğu 

-v$ı.; 

bir dönemde olduğu anlaşılmaktadır. 227 Bu tarihîeııdirmede esas alman, yazmanın içerdiği bilgilerdir. 

: Yazmada, genel olarak Torahın içeriği ile ilgili bilgiler taşıdığı, bu içeriğin ancak bu yıllardaki mevcut 
ortama uygun olduğu ve ancak bu ortamda neşvünema edebileceğinden hareketle bu tarih 
savunulmaktadır. Ancak bu kadar erken bir tarihle bu yazmayı tari filendirme, çoğu bilgin tarafından 
kabul edilmemektedir. Ayrıca bu yazmanın bu kadar erken bir tarihle tarihlendirilmesi, mezhebin 
orijinal kütüphanesinden onu dışlayacağı için, mezhebin bu yazmada belirtilen görüşlerini de tam 
olarak anlayabilmemizi zorlaştıracaktır. 

Yine bu yazmanın tarihlendirilmesi njn bu kadar erken bir zamanla ilişkilendirilınesi, bu 

4 

yazmayı yazmış olabileceği düşünülen kişilerin/mezheplerin tarihi gelişimi ile ilgili son derece önemli 
bilgiler de verecektir. Bu şekilde bir kinıliklendinnc Sadukilerle yapılmakta ve yukarıdaki kadar erken 
bir tarihte başka bir mezhebin var olmamasından dolayı bu yazmanın sahibi olarak onlar kabul 
edilmektedir. Bıma göre yazma Sadukilerle ilgili önemli bilgiler vermektedir. 228 

Bu yazma için genellikle kabul edilen tarih, bu yazmanın, mezhebin kuruluş yıllan olarak 
kabul ettiğimiz MÖ 150 yıllan civarında, 229 veya daha sonraki bir tarihte kompoze edilmiş olduğuna 
yönelik bîr tarihtir. Buna göre, bu yazmanın paleograflk metotla tarihlendirilmesi MÖ I. yüzyılın 
sonları vc MS î. yüzyılın başlan olarak; vc Karbon 14 metoduna göre tarihlendirilmesi de MÖ 97 ile 
MS 1 yılları arasında bir tat ili olarak ortaya çıkmaktadır. 2 ' 0 Vermes'e göte bu yazmanın tarihi MÖ 2. 
yüzyıl içerisindedir. 2 ^ 1 

Bu yazmanın içeriğinde bulunan bu ifadeler, genelde Esseniler’in yaşam tarzı olarak 
bildiğimiz onların kanlı kurban veya maddi kurban sunmak yerine dua ve düşünce yoluyla kurbanı 
tercih ettikleri yolundaki bilgilerimize uygun düşmeyen bilgilerdir. Bu yazma Qumran Cemaati 
ferisinde kanlı kurbanı, tahıl ve içki kurbanının öneren tek yazmadır. Bu itibarla bu bilgiler cemaatin 
hem diğer yazmalarında ele geçirilen bilgilerle çelişmekte hem de bu yazmalar keşfedilmeden önce 
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^scnüer hakkında bildiğimiz on i an n kanh kurban sunmaya karşı olduklan yolundaki bilgilerimize 

■ V: . düşmektedir. Malum olduğu üzere bu yazmaların ait olduğu cemaat bizim. varlığını bildiğimiz 

■' • - 

l^gjj^Uerden bîriyle özdeşleştirilmeye çalışılmış ve bu çabada başı çeken görüşte Esseniler olmuştur, 
ga itibarla bu yazmanın içeriğine yaklaşan bilim adamları ihtiyatlı bir tutum takınmışlar ve bu 
yazmayı Qumran cemaatinin yazmaîan arasında saymama gibi bir eğilime kapılmışlardır 


(5) Şükran İlahileri (t QM) 

İlk mağarada bulunan yazmalardandır. Üç ayn ana parça ve yaklaşık 70 adet küçük parçadan 
oluşmaktadır. Bu üç ana parçanın her biri dört sütun içerir ve on iki adet iyi korunmuş ve altı adet kötü 
bir şekilde ele geçirilmiş sütuna sahiptir. Bu yazmanın hakiki uzunluğunun üç metre civarında olduğu 
zannedilmektedir. Ele geçirilen yazmanın yazı karakterlerinden hareketle iki değişik kişi tarafından 
yazıldığı anlaşılmaktadır. 232 

Bu ilahiler Kitabı Mukaddes Mezm urların a benzerlik arz etmektedirler. 233 Fitzmyer’e göre de 
böyle bir benzerlik vardır, ancak bu benzerlik, ilahilere genel olarak bakıldığı zaman ortadan kalkan 
bir görünüm arz etmektedir. 234 Bu yazmanın bir diğer özelliği, zengin bir ruhi ve öğretisel ayrıntı 
çeşidi sunan toplu ibadetlere has ilahilerin aksine, bireysel olarak sunulan şükran ilahilerinden 
oluşmaktadır. Yazma genelde iki ana konu üzerinde yoğunlaşmaktadır. Bunlar kurtuluş ve bilgi 
konulandır. Mezhep üyesi Tanrıya daimi olarak, kötülük grubundan kendisini koruduğu ve Tann 
tarafından kendisine verilen ilahi sırları anlama hediyesi için şükranlarım sunar. İlahilerin çoğu 
mezhep üyelerinin şükranlarıyla başlar ve daha sonra kişilerin kendi eksiklik ve yetersizliklerinin 
sıralanması ve bunların Tann tarafından bahşedilen nimetlerle nasıl tamamlandığının anlatılmasına 
geçilir. Bu ilahilerde, karşımızda topraktan yaratılmış bir varlık vardır ve bu varlık hiç layık olmadığı 
halde yaratıcısı tarafından bahşedilen ilahi şekli nasıl aldığını ve yaratı cismin güzelliklerine nasıl sahip 
olduğunu ve kötülüklerden yaratıcısı vasıtasıyla nasıl kurtulduğunu anlatır. 

Bu yazmada kullanılan anlatı kipi birinci şahıs olduğundan ve genelde mecazi olarak zorluklar 
ve problemlerden bahsedilmesi ndeıı dolayı bu yazmanın, bizzat. Qumran mezhebinin kuruluşunu ve 
teolojisinin temellerini hazırlayan ve tesis eden Doğruluk Öğretmeni tarafından yazılmış olduğu ileri 
sürülmektedir. Böyle bir izlenim yazmalardan edinilmekle birlikte bu izlenimi kesin olarak ifade 

rfi 

etmek mümkün değildir. 235 

Bu yazma ile ilgili bir diğer nokta şudur: İlahi şeklinde yazılmış olduğundan dolayı, bıı yazma 
Philo’nun haklarında bilgi verdiği Mısır’daki Therapeutae mezhebi ile ilişkili olabileceği izlenimini 
vermektedir. 236 Philo’nun bu mezhep hakkında verdiği bilgiye göre, “onlar sadece tefekkür yapmakla 
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'"-almazlar, bunun yanı sıra her vezin ve güftede Tanrıya yazılmış şarkılar ve ilahiler de kompoze 

' . ı 237 
:: ederler. 

(6) Bazı Torah Emirleri (4QMMT) 

Bu yazma 4 numaralı mağarada, altı değişik parçada yazılı olarak bulunmuştur. Bu parçalar 
birleştirildiği zaman yaklaşık 120 satırlık bir metin oluşturmaktadır. Bu parça Tevrat’a ait yaklaşık 25 
adet kanun içermektedir. Bu nedenle hukuki açıdan büyük önem taşımaktadır. Bu yazma 4Q isimli 
mağarada 1952 yılında bulunmuş olmasına rağmen. 1984 yılında varlığından haberdar olunmuş ve 
| 9 Q 4 yılında ilk olarak yayınlanmıştır. Ölii Deniz Yazmalarını oluşturan cemaatle ilgili olarak son 
dcrccc önemli bilgiler vermektedir. Bu bilgiler Ölü Deniz Yazmalarını oluşturanlarla ilgili bazı eski 
tezleri yeniden gündeme getirmiş ve yeni tezler ortaya atılmasına sebep olmuştur. 

Yazma mezhebe ait bir takvimle başlar ve daha sonra özel bazı kurallarla devam eder ve bir 
öğütle son bulur. Williams bu yazmanın başlangıcının bir kişiye hitaben yazılmış olmasının ilginç 
olduğunu belirtir. Bu girişten sonra “siz” şeklinde çoğul biı anlatım hakimdir. 21 * Bu yazma konusunda 
önemli olan içinde üç değişik gruptan bahsedilmesidir. Bıı gruplar, “biz”, “siz" ve “onlar” olarak 
geçmektedir. Buna göre yazmayı yazanlar “biz” grubudur ve "siz” grubuna hitap etmekledirler. Biz 
gnıbu siz grubunun kapılmış olduğu yanlış inanç ve yollardan onları çevirmeye çalışmaktadır. Siz 
grubunu bu şekilde yanlış yola sürükleyen grup “onlar” grubudur. Bu bağlamda bu yazmanın 
Doğruluk Öğretmeni tarafından Kötü Din Görevlisine yazıldığı ve ondan, sapmış olduğu yanlış yoldan 
dönmesini istediği anlaşılmaktadır. Bazı araştırıcılar ‘biz’ grubunun Sadukilcr ve onlar grubunun da 
Ferisi ler olduğunu iddia etmektedirler. 2 ' 19 Yine Schiffman ‘biz grubu taralından siz grubuna çoğul 
ifadelerle yazılmış kısımların Kudüs tapınağının din görevlilerine, tekil olarak sen şeklinde yazılmış 
olan kısmın ise Hasınon liderine yazılmış olduğuna inanmaktadır. Ancak bunun ispatlanması 
mümkün gözükmemektedir. 

Bu yazmanın sahip olduğu hukuki karakter ve bu hukukî özellikleri ortaya koyma biçimi, bu 
yazmanın ve diğer yazmaların isimlendirilmcsindc Sadukilerc ait tezin daha güçlü bir şekilde ortaya 
çıkmasına sebep olmuştur. Buna göre bu yazmayı yazan Qumran cemaatini oluşturan, ilk çekiıdek 
grup Sadukilerden oluştuğu, daha sonra bunların çeşitli politik olaylar neticesi mevcut görevlerinden 
uzaklaştırıldıkları için Kudüs’ten çekilerek Qıımran Cemaatini oluşturdukları anlaşılmaktadır. 24 ' 
Ancak bu noktada ortaya konulan cevap, yazma içerisinde Zadok oğullarından veya Sadukilerden 
bahsedilmediği, yazmalarda bahsedilenlerin Harun oğulları olduğu şeklindedir. 242 Yine bu yazmada 
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poğnıluk Öğretmenine herhangi bir alfın olmayışı, bu yazmanın onıın ortaya çıkışından önceki 
fgp jöueınde oluştuğu sonucuna götürmekledir. 243 

'İp' (7) Bakır Yazma (3Q 15) 

Bu bakır özerine kakılarak yazılmış olan yazmadır. 1952 yılında üçüncü mağarada bakır 
Ş' azer ine basılmış iki bölümden oluşan bir metin bulundu. Bu metin Qumran’da bulunan eserler 
" 4 ? ar asmda deri veya papirüsten başka mateıyal üzerine yazılmış tek çalışmadır. Bu yazma zaman aşımı 
ile çok aşırı şekilde oksitlendiğinden, üzerine kakılmış olduğu bakır parçayı ayırmak ancak 1956 
yılında H. VVright Baker tarafından yapılabilmiştir. İbranice olan metin J. M. Allegro (The Treasure of 
ihe Copper Scroll , London, 1960) ve J. T. Milik tarafından (Discoveries in (he Juâaean Desen , III, 
1962, ss. 199-302) yayınlanmıştır. 244 

Daha önce bir benzerine rastlanmayan bu yazmalar birbirlerine perçinlenmiş ve bir ayak 
genişliğinde, sekiz ayak uzunluğıındaydı. Bu rulonun açılması uzmanlık istiyordu ve metin içeriden 
itibaren yazılmaya başlanmıştı ve içerisi görülebiliyordu. Ancak yazılar tam olarak seçilemiyordu. 
Yine de Heidelberg üniversitesinden Prof. K.G. Kııhn, bu bakır yazmanın dış tarafından, harfleri 


tersten okumak suretiyle, içeriğinin bir hâzineden ibaret olduğunu, daha bu yazma açılmadan önce 
belirtmiştir. Bu çalışmanın içeriği, diğer buluntulardan edinilen izlenime ve bu izlenim sonucu mezhep 
ve onun inançlarıyla ilgili olan yazmalarla uyum içerisinde olmadığından dolayı, yazılış amacı tam 
olarak anlaşılamamıştır. Bu yazma, Filistin’de, iteri sinde altın, gümüş, tapınak sunuları, elyazmaları 
vs.nin saklanmış olduğu altmış dört yer ismi vermektedir. Hazine, altın gümüş ve diğer değerli 
metallerden oluşmaktadır ve içerisinde diğer hâzinelerin saklanmış olduğu yerlerin açıklandığı 
yazmaları da içermektedir. Hâzinelerin miktarı dikkate alındığı zaman tonlarca altın ve gümüşten 
oluştuğu anlaşılmaktadır. 24 Yazmanın içeriği tam olarak bilinmezden önce, bu yazmanın 
Oumran’daki ana binanın duvarına asılmış bir takım düzenlemelerin ilanı olduğu düşünülüyordu. 

Yine bir diğer önemli nokta, bu yazmanın bölgede bulunan diğerlerine nazaran farklı bir 
materyal üzerine yazılmış olmasıdır. Bakır hem uzun süre dayanıklı kalabilecek bir materyal ve hem 
de bunun aksine üzerine yazı yazılması, zamanın mevcut yazı materyallerine oranla son derece zor bir 
malzemedir. Bu nedenle bakır üzerine yazılmayı gerektirecek kadar önemli olan bu içerik nedir? 
sorusu bilim adamlarını hep meşgul etmiştir. Bu bakır yazmanın diğerlerinden hem içerik ve hem de 
Şekil olarak farklılık arzetmesi. onunla ilgili çok farklı spekülasyonların yapılmasına sebep olmuştur. 
Bu spekülasyonların temelinde bu yazmanın hazine ile ilgili olması yatmaktadır. 

Bu yazmanın nasıl bu şekilde bakır bir levha üzerine yazıldığı ve Oumran’a geldiği sorusu da 
tartışı Imıştır. Buna göre bu yazma MS 66 yılında Romalılar tarafından kuşatılan Tapınağın 
hâzinelerinin yerini belirtmektedir. Tapınağın Romalılar tarafından alınacağını önceden anlayan 
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Tapmağın hazînesini bazı yerlere dağıtmış ve bu yerleri belirten bir belgeyi de MS 68 
|f yılından önce hazırlamış olmalıdırlar. İşle bakır yazma bu belgedir. 246 

JH Bir diğer görüş Cecil Roth tarafından ortaya atılmıştır. Buna göre MS 66 yılında tapınağın 
jf yönetimini Zealotlar ellerine almışlardır. Bu kişilerden bazıları daha sonra belirli bir süre Tapmağın 

: jk> * 

içinde yerleşmişler ve Tapınağa ait kaplara ve sunu odalarına girmeleri mümkün olmuştur. îşte bu 
kişiler bu hâzineyi gizledikleri zaman, doğal olarak bir liste çıkarmışlar ve onu kolay kolay ortadan 
kaldırılamayacak olan bir materyale kopyalamzşlardır. Bu kopyayı da Tapınağın duvarına asmışlardır. 
Daha sonra Romalıların Tapınağı kuşatmaları esnasında bu kopya duvardan alınmış, rulo haline 
getirilmiş ve mezhebin diğer yerlerde bulunan merkezlerine götürülmüştür. Mezhebin merkezlerinden 
biri o:an Qumraıf a da bu şekilde gelmiş olmalıdır. 247 Bunovvs'a göıe bu teoıi Qunıraıf da yaşayanların 
Zealotlar olduğu tezi üzerine kurulmuştur ve ZcalotJann burada yaşamadıkları ispatlanırsa bu teori de 
geçeriiüğini kaybedecektir. 248 


Bu yazmanın oluşturuluş zamanı ve yazılış nedeni ile ilgili bir diğer görüş, onun içeriğinin 
MÖ 587 yılında Nabukadnezar tarafından ortadan kaldırılan 1. Tapınağın hazînesi ile ilgili eski bir 
geleneğin ürünü olduğu şeklindedir. Buna göre, din görevlileri arasında son derece büyük bir 
ihtimama sahip olan bu anlatım, Qumran Cemaatini oluşturan din görevlileri tarafından tevarüs edildi 
ve son derece dokunaklı bir anlatı hüviyetine büründüğü için asırlar sonra bakır üzerine kakılmayla 
sonuçlanan bir geleneğe vücut verdi. Elimize geçen Bakır Yazma da işte bu geleneğin bir ürünüdür. 249 

Bir diğer teori ise Del Medico tarafından ileri sürülmüştür. Buna göre bu yazma Sadukilere 
aittir. Mezhebe yeni giren kişilere uygulanan dine giriş töreni esnasında Sadukiler Rabbinik gelenek 
tarafından uygulanan bir Torah yazması üzerine elleri koyarak yemin etmek yerine bunu tapınağın 
Hâzinesi üzerine ellerini koyarak yapmaktaydılar. Hazine ile ilgili bilgileri çürüyüp bozulmayacak bir 
ttadde üzerine yazdılar ve bunu da güzel bir şekilde parlattılar. Bu nedenle mezhebe yeni giren kişiye 
Hem hazine üzerine yemin ettiriliyor ve hem de onun sahip olduğu malî mülkiyeti mezhebin 
Hâzinesine aktan lıy ordu. Bu durumu, tarihi k ay n aklan n incelenmesi sonucu Saddukilerin dışında diğer 
’Hezheplerin böyle bir hazince sahip olmadıkları durumu açıklamaktadır. Sadııkilerin uyguladığı bu 
durumun onların bu şekilde yemin ettirmelerine yol açtığı anlaşılmaktadır. 250 

Yazma ile ilgili bir diğer nokta, onun Qumran cemaati ile herhangi bir ilgisinin olup olmadığı 
^kHndedir. Acaba bu yazmayı Çumran cemaatine mensup birisi mî yazmıştır? Bu yazmayı yazan 
•#feî>u n. Esseniler olduğu düşünülen Qumran cemaati tarafından yazılıp mağaraya konulması, onların 
^ginlikleri yadsımaları nedeniyle garip bir durum arz edecektir. Ancak olaya başka bir açıdan da 
Ufalıp Qumran cemaatine mensup olan kişilerin sayılarının son derece artması nedeniyle sahip 
^^fckları zenginlikleri ancak bu şekilde gömerek saklıyor oldukları da düşünülemez mi? Yine onların 


^feumnvs, More Light on thc Dead Sea Scrolls, s.l 1. 
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W patolojilerinden hareketle bu zenginlikleri, ahir zamanda yapılacak olan Işık Oğullarının Karanlık 
i Oğullan ile savaşlannda kullanacakları savaş malzemesinin temininde kullanmak özere de saklamış 
f olabilirler Yine bu hazînenin Qumran’daki insanlar güvenilir insanlar olduklarından dolayı buraya 
diğer Yahudiler tarafından itimat edilip saklandığı da düşünülebilir. Ancak bütün bu düşünceler belirli 
bir noktanın ötesine geçememekte ve sadece spekülasyon olarak kalmaktadırlar. 251 Çünkü bu 
yazmanın içeriğinin mezhebin mevcut diğer yazmaları ile açık bir ilgisi yoktur. Bu nedenle Milik, bu 
yazmanın Qumran cemaati tarafından değil de, ancak belki muhtemelen Qumran cemaati mensubu bir 
keşiş tarafından yazılarak mağaraya konmuş olabileceğinden bahsetmektedir. 252 

Bu yazma bu mağarada bulunmuş olmasına rağmen, bulunuş yeri de tartışma konusu 
olmuştur. Yazmanın diğer yazma ve materyalden uzak bir köşede bulunmuş olması, bu yazma ile aynı 
mağarada bulunan diğer yazmalar atasındaki ilişkinin sorgulanmasını gerekli kılmıştır. Buna göre bu 
yazma, diğer yazmalardan uzak bir köşede bulunmuş olması nedeniyle normal yazmaları oraya 
saklayan kişilerden farklı kişiler tarafından saklanmıştır. Dolayısıyla bu kişilerle, bakır yazmayı oraya 
koyan kişilerin aynı gayeye^yöııelik çalışma yapması mümkün değildir. Bu nedenle bu yazmanın 
içeriği mevcut diğer yazmaların içeriği ile bir arada değerlendirilmeme! i, bu yazma kimliklendinne 
çalışmalarında hariçte tutulmalıdır. Çünkü içeriğinden de anlaşılacağı üzere, yazmaların 
özdeşleştirildiği Esscııilerin inanç ve öğretileriyle bu yazmanın içeriği uyuşmamaktadır. 

Bu nedenle bu hazînelerin ilk Yahudi İsyanı sırasında Romalılardan korumak için saklanmış 
olduğu savunulduğu gibi Bar Kohba isyanı döneminden kalmış ve onların hâzinelerinin haritası 
olduğu da savunulmuştur. Yazmanın hazine veya diğer herhangi bir şey içerdiğini düşünen J. M. 
Allegro 1962 yılında zikredilen yerlerde yapılan bir kazı yönelmiştir ancak bahsedilenlerle ilgili 
herhangi bir bulguya rastlanılmamıştır. 253 


b) Eski Ahitle İlgili Yazmalar 

Bugün elimizde bulunan Eski Ahit'in içinde bulunan bazı bölümlerle Ölü Deniz Yazmalarını 
oluşturan eserlerin bazı parçalan arasında büyük benzerlikler hatta uyuşan pek çok nokta vardır. Ölü 
Deniz Yazmaları içerisinde örneklerine rastladığımız Kitabı Mukaddes metinleri şunlardır: Tekvin 
(19), Çıkış (17), Levililer (13), Sayılar (8), Tesniye (29), Yeşu (2), Hakimler (3), 1-2 Samuel (4), 1-2 
Krallar (3). İşava(21), Yercmya (6), Ezckicl (6). On iki peygamber (8), Mezmurlar (36), Süleyman’ın 
Meselleri (4), Eyüp (4), Rut (4), Ağlamalar (4), Vaiz (3), Ester (0), Daniei (8), Ezra (1), Nehemya (0), 
1-2 Talihler (1) adet örneklik eden fragman veya metne rastlanmıştır. 254 Eski Alıit’le ilgili bu 
Ayazmaları değişik mağaralardan farklı sayılarda çıkan hm şiardır. Bu kitaplara dikkat edildiğinde 
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ŞMŞ: 

S 

"^Kitabı Mukaddesten Ester Kitabının olmadığı görülür. Bu Ölü Deniz Yazmaları içerisinde örneğine 
:ğ Ranmayan tek Eski Alıit kitabıdır. Stegemann’a göre, yukarıda sıraladığımız Eski Ahit 
'Jf jjtaplanndan sadece Torah’a ait olanlar Essenilerin yasalannm bütün külliyatının temelim 
^oluşturmaktaydı. Yani temizlik, kutsallık öşür, toplumsal ilişkiler ve diğer bütün ahlaki alanlarda 

4 joııel mihrak idi. 255 

Aynca Eski Ahit’Ie ilgili olmakla beraber yazım dili Araırıice olan yazmalar da vardır. Bu el 
yazmaları, yazıldıkları zamanlarda halkın konuşma dili ile dinsel dili arasında olan farklılıklar 
nedeniyle halka dini metinleri anlatma çabasının ürünleridirler. Bu ürünler için îbramce tercüme 
manasına gelen (orgum 256 terimi kullanılmaktadır. Ölü Deniz Yazmaları arasında Levililerİn birkaç 
cümlesine ilişkin olarak yazılmış kısa bir targum ve Eyüb’e yazılmış iki adet targum da 
bulunmaktadır. Bu targumlann önemi, ilk olarak targumların kullanılış zamanının tespit edilmesi 
noktasındadır. Bu nokta. İbıanicenin halkın konuşma dili olmaktan çıkıp başka dillen» konuşma 
esnasında kullanılmasını tespit etmek açısından önemlidir. Bulunan targumlardan Nevililere ait olanı 
MÖ 2. yüzyıl ve Eyüb’e ait olanı MÖ î. yüzyılın son yarısında yazılmışlardır. Buna göre targumlann 

kullanılmasına Hıri stiyanlık öncesi başlandığı anlaşılmaktadır. 

Yine Eski Ahit'le ilgili olarak tefıllin ve ınezuza 258 olarak adlandınlan. Çıkış ve Tesnıye den 
parçalar taşıyan ve ayinler esnasında kullanılan küçük muska tipi yazmalara da rastlanmıştır. Bu 
yazma örneklerine genellikle Murabbaat Vadisinden ele geçirilen yazmalarda rastlanmadadır. 

Bunların yanı sıra Eski Alıit yorumlarıyla ilgili el yazmaları da mevcuttur. Bunlar arasında 
Habakuk'un yorumu, Nahum’uıı yonımu ve antoloji, vasiyetname, Melchızedek’le ilgili bir metin. 
Tekvinle ilgili bir yorum sayılabilir. Bu yorumlar bazen Eski Ahit parçalarının akabinde yorumcunun 
ilgi ve değerlendirişine göre kelime kelime, cümle cümle yapılırken bazen da önemli görülen konular 
seçilip dini metinlerden konu ile ilgili alıntı ve yorumlar sıralanarak belli bir konu ayrıntısıyla 
açıklanmadadır. Örneğin bunlardan Habakuk ve Nohum’la ilişkili metinler daha önce Yahudi yorum 
usulü olarak bilinmeyen Pesher metodunu kullaııınaktadulaı. 


(t) İşaya Yazması (IQIsa(A)) 

İşaya el yazması Millar Burrows ve diğerleri tarafından çevrilmiş ve The Dead Sea Scrolls of 
St. Maık's Moııastery, I. New İlaven, 1950 de yayınlanmıştır. İşaya yazması birinci mağarada ele 



Stegemann, The Library of Qumran On the Essenes, Qıımran, John the Baptist, and Jesııs, s. 163. 

2 * Targum anlam olarak Kitabı Mukaddesin İbranice’dan diğer dillere, özellikle de Aramıce’ye çevirisi 
anlamına gelmektedir, bu targumlann kullanılışı ise ess Kitabı Mukaddes metni ibadet esnasında sinagoglarda 
okunduktan sonra hemen peşinden Aramice olarak çevrilmesi şeklinde olmaktaydı. Daha sonra bu çeviriler 
pazıya geçirilmiş ve korunmuşlardır. Jacobs, agc., s.535. 

,;.Vandcrkam, The DcadSca Scrolls Today, s 33. 

Tefıllin ve mezuzot. üzerlerinde Tevrat’tan ifadelcr(Ç.k.ş 12:43-13: 16, 1-10,1 1-16 ve Tesnıye 5: 1-6:9; 10 12- 
11:21; ve bazan da Tesniye 32’den alıntılar taşırlar. Tefıllin eski zamanlarda ve günümüzde de kullanılan başa 
'■eyasol kola bağlanan küçük kutulardır, mezuzot ise evin kapı kirişine iliştirilir. Bkz. Vanderkam, The Dead 
Scrolls Today, s.33. 

^^VcrncrG. Jeanrond, Thcological Hcrmcnctıfîcs Bcvclopnıcnt and Signifîcancc, SCM Press, London 1991, 
* 17 Bu tarihlerde Öîü Deniz Yazmalarını oluşturan mezhep dışında hu metodu başka kimsenin kullanmadığını 

görmekteyiz. 
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âçfrilmjşfir. Eski Alıil içerisinde bulunan İşaya bölümüyle büyük oranda benzerlik göstermesi 
geniyle Ölü Deniz Yazmalarını İngilizce’ye veya diğer dillere çeviren kişiler İşaya Yazmasını 
çevirmeye gerek görmemişler, sadece varlığını belirtmişler ve normal el yazmaları ile aralarındaki 
plılıklan belirtmekle yetinmişlerdir. 

Bu yazma, diğer Kitabı Mukaddese ait yazmalar gibi, elimizde bulunan metinlerden 300-1000 
yıllık bir süre daha eski bir özellik arz etmektedir. Bilindiği gibi Kitabı Mukaddese ait en eski 
Jeptuagint örneği olan C,ndex Yalicanus MS 350 yalları civarında, cıı eski Masoretik Metin örneği ise 
MS 895 yılları civarında kaleme alınmış olan peygamberlere ait bir kitaptır. 260 Elimizde şu anda 
bulunan Kitabı Mukaddes ise MS 930 yılında Masoret ben Asher tarafından Tiberias’da tespit 
edilmiştir ve Masoretik Metin olarak bilinmektedir. 26 ' Elimizde bulunan en eski Kitabı Mukaddes 
. metinlerine ait bu geç döneme ait tarihlerin aksine İşaya yazması Milat civarında bir dönemde 
yazılmıştır. Bu durum lıeııı tüııı Kitabı Mukaddes için ve heııı de İşaya y'azıııası içiıı son derece önemli 
ve daha muteber bir tarihi sınır ortaya koymaktadır. 

Birinci mağarada iki adet İşaya yazması bulunmuştur ve (A) ve (B) olmak üzere iki uzantı ile 
birbirlerinden farklı olarak isinılendirümcktedirJer. Fiziksel boyutu, tamamen açıldığı zaman 7.34 
metre uzunluğunda ve ortalama 26 cm genişliğiııdedir ve birbirine dikilmiş 17 deri parçasından 
oluşmaktadır. 44 sütun vc her sütunda 29 ile 32 arasında değişen satıra sahiptir. Bu yazma elimizde 
mevcut olan metindeki 66 babnı tamamını içermektedir. 262 


Bu yazmanın tarihi Milat yılları civarında olarak verilmektedir. Lııka İncilinde geçen bir 
anlatımda İsa’nın bir Sebt günıi Nasara’da bir sinagoga girdiğinden ve orada peygamber İşaya’ııın 
kitabını eline alıp oradan bir pasaj okuduğundan bahsedilir. (Luka 4:16-20). Buradan anlaşıldığı 
kadarıyla bu sıralarda mevcut olan İşaya yazması günümüzde elimizde bulunan yazma ile benzerlik 
arz etmektedir. Yine Masoretik Metnin elimizde bulunan en eski örneklerinin, MS yaklaşık 9. ve 10. 
yüzyıllarda vazıh metin haline getirildiğini hatırlayacak olursak, Ölü Deniz Yazmaları arasında 
bulunan bu yazmanın, Masoretik Metinle gösterdiği bu yakınlık, yaklaşık olarak 1000 yıllık bir süre 
önce yazılmış olmasından dolayı. Masoretik Metnin sıhhatine yönelik olumlu katkıda bulunmaktadır. 
Dikkatle incelendiğinde, Masoretik Metin içerisinde bulunan İşaya Kitabı ile Ölü Deniz Yazmaları 
arasında bulunan İşaya yazması arasında biiyük önemi haiz ne bir ilave, ne bir çıkarım ne de bir 
tahnfat olduğu görülür. 26 ’ Bu nedenlerle, bu yazma sadece isim olarak zikredilmekte ve Masoretik 
metinle aralarında bulunan çok az farklılık ortaya konulmakla yetinilmektedir. Bu yazma Qumran 
metinleri arasında tam olarak ele geçirilen yazmalardan birisidir. 

Bu yazmayı yazan kişi pek çok hatalar yapmış, bu hataların bazısını kendisi bulup düzeltmiş, 
»lama yapılan bazı pasajlar daha sonra başka birisi tarafından ilave edilmiştir. Metnin kenarlarında 


2 J, Yadin, The Message of thc Scrolls, ss.81-82. 

^ Jacobs, age., ss.33S-339. 

5u, Duponl-Sommer, The Dead Sea Scrolts, ss.18-19; Yadin, The Message of the Scrolls, s.84. 
Ş Dupont-Sommcr, The Dead Sea Scroüs, s 21 . 



I sebebi tam olarak anlaşılamayan işaretler vardır ve bazı işaretlerin muhtemelen paragraf başlarını veya 
■ jjucjııfi noktaları işaret etmek üzere konmuş olduğu zannedilmektedir. 2M 

Yazmanın fiziki durumundan, bu yazmanın mezhep üyeleri tarafından sıkça kullanılmakta, 
okunmakta ve İncelenmekte olduğu anlaşılmaktadır. Bu durum yazmanın bazı yerlerinin fazla 
lallan ondan hasar görmesine, bazı yerlerinin yırtılmasına ve sonradan onarılmasına sebep olmuştur. 
Yazmanın mezhep üyeleri tarafından bu derece sık kullanılması, onun mezhebin dini yaşayış ve 
atlayışında işgal ettiği yeri ortaya koymaktadır. 

Yazmanın Masoretik Metin ile ayrıldığı bazı noktalar vardır, ancak bunların çoğunluğu 
heceleme noktasında meydana gelen sıkıntılardır. Diğer küçük bir miktar ayrılık noktasında ise bazı 
kelimelerin yerlerinin değişmesi ve metindeki bazı değişikliklerdir. Mesela, îşaya 1.15’te: ‘Ve 
cllcnmzj açtığınız zaman gözlerimi sizden gizleyeceğim; bir çok dualar ettiğiniz zaman da 

j dinlemeyeceğim; elleriniz kanla dolu.* İfadesinin yerine ‘parmaklarınız suçla’ ifadesi vardır. Yine 

| k 3 *' 3 te ‘Gelin, Rabbin dağına, Yakub’un Tanrısının evine çıkalım’ yerine, ‘Gelin Yakub’un 

j Tanrısının evine çıkalım’ ifadesi vardır. 

I 


| ( 2 ) Ha bakuk Yorumu (The Habakkuk Conımenlary 1 QpHab) 

Habakuk Üzerine Yorumlar • IQpIlab (Commcıılary on Hahakkuk) , Millar Burrows ve 
j diğerlen tarafından yukarıda zikredilen eserde çevrilmiştir. 1.60 cm uzunluğunda ve 13 cm 
j Semşlıgmdcdır. Güzel ve açık bir şekilde yazılmış 13 sütundan oluşur ve yazmanın yaklaşık beşte biri 
I kayjpt,r Kitabl Mukaddes içerisindeki Habakuk Kitabı üç bölümden oluşmasına karşın Habakuk 
j Yorumu bu bölümlerden sadece iki tanesini içermekte ve bunları yorumlamaktadır. Yazmanın son 
tarafına dikkatle bakıldığında burada yazı yazılacak boşluğun bulunduğu ancak kullanılmadığı 
görülmektedir. Bu durum yazarın yorumunu bitirmiş olduğu izlenimi vermektedir. 265 Bu el yazması 
Habakuk metnini ve Habakuk 1-2 üzerindeki yorumu içerir. Bu yorumun ilgili olduğu zaman hakkında 
Çeşitli spekülasyonlar yapılmıştır. Bilindiği üzere Habakuk, MÖ 7. yüzyıllarda faaliyetlerde bulunmuş 
ve kendi zamanındaki düşmanlarıyla ilgili çeşitli anlatılarda bulunmuştur. O zamanki düşmanlar 
Kaldelflerdi ve o da Kaidelilerle ilgili kehanetlerde bulundu. Ama Habakuk üzerine yorum yapan 
klŞI - Habakuk’un ifadelerini güncelleştirerek kendi zamanına uyarlamak amacıyla bu yorumu yapmış 
olmalıdır. Bu yorumda kullanılan metot, Habakuk Kitabındaki metin yazıldıktan sonra, “bunun 
açıklaması şuna matuftur” veya “bunun açıklaması şudur: ” şeklinde Habakuk metnini 

yorumlamasıdır. 

Bu metnin tarilıîendirilmesi paleografi olarak MÖ 30’Ie MÖ 1 yılları arasında ve radyokarbon 
Metotlarıyla yapılan tarihi en dimi esi ise MÖ 120 ile MÖ 5 yılları arasında bir tarih vemı ektedir. 266 

Habakuk Yorumunda geçen tarihi isimlerden birisi de Absalom’dur. Habakuk Yorumunda, 
Absaioın’Ia ilgili şu ifadeler yer alır; 


Vadin, The Message of the Scrolls, s.85. 

; tifi* ^P on t~Sommer, The Dead Sea Scrolls, s.25. 
kîf Vermes ^ The Complete Dead Sea Scrolls in ICnglish, s.478. 
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I yorumlandığında, bu Doğruluk Öğretmeninin cezalandırılması zamanında sessiz kalan ve ona, 

f Kanunu bütün [topluluğun] ortasında hor gören Yalancı'ya karşı hiç yardım etmeyen Absalom’un 

evi ve onun korısi linin ^yeleri iîe ilgilidir. 267 

şeklinde geçmektedir. Bu ifadede geçen Absalom’un tarihi bir karakter taşıdığı anlaşılmaktadır. Tarihi 

* 

«serlerde bu isme Makkabiler kitabında ve Josephus’ta rastlanmadadır. 1. Makkabiler Kitabında da 
geçtiği kadarıyla Absaloırı un Makkabiler iktidarı sırasında önemli bir konumda bulundukları 
anlaşılmaktadır. Bunlardan birincisi, Yonataıı ın tüm askerleri kaçtı; ordusunun generalleri olan 
Absolom ıın oğlu Matatiyas la Kalfı nin oğlu Yaîıudadan başkası kalmadı.’’ 26 * şeklinde geçmektedir. 
Diğerinde ise “Ardı sıra Simon tüm savaşçıları topladı ve Kudüs duvarlarının yapımının tez elden 
I bitmesini sağladı ve tüm çevreyi böylece güçlendirdi. Absalom’un oğlu Yonatan’ın komutası altında 
Joppa'ya büyük bir kuvvet gönderdi; Yonataıı Joppa’yı işgal etti ve orada oturanları kentten sürdü. 269 
Absaloırı ve ailesi hakkında geçen tarihi bilgiler bunlardır. Bunlara göre Absalom sülalesinin 
| Makkabiler zamanında ne kadar önemli bir makamda bulundukları anlaşılmaktadır. Bu önemin 
boyutu, Joppa’mn Simon’un hakimiyeti sırasında ele geçirilen en büyük başan olarak kabul 
edilmesinden çıkarılabilir. 279 Tarihi kaynaklarda geçen bir diğer Absalom ifadesi John HyrcamısTın 
| Oğullarından birisi olan ve yeğeni ile birlikte İmparator Pompey tarafından Roma'ya götürülen 
j Absalom’dur. Absalom isminin tarihi olarak teşhis edilmesi neticesi, yukarıda Habakuk Yorumunda 
geçen ‘Absalom evi’ ifadesinin Makkabilerin ilk dönemlerindeki Absalom ailesi ile ilgili olması daha 
makul gibi gelmektedir. 

(3) Nah um Yorumu (4Q169) 

4 numaralı mağaradan ele geçirilmiştir. Kitabı Mukaddes içerisindeki Nahum kitabının 1., 2. 
Babını ve 3. Babın ilk on dört cümlesini içerir. Bu yazmada önemli olan nokta, diğer yazmalarda 
kullanıldığı şekliyle kişi ve yerlerle ilgili bilgi verilirken yapılan sembolik anlatımların aksine bu 
yazmada açıkça isim zikredilmektedir. Bu yazına içerisinde iki Yunan kralının (Demetrius ve 
Antıochus) ismi geçmektedir. Bu nedenle mezhebin düşmanlarını anlama ve genel olarak yazmaları 
tarihlendinne çalışmaları jçiıı çok önemli veriler sunmaktadır. 271 

c) Apokrif ve Pseudcpigraf (Kanonik Olmayan) Metinler 

0) Apokrif Metinler 

Bu metinler uydurma olmadıkları gerekçesiyle Katoliklerce kanonik kabul edilerek Eski 
Aîm ’ e dali ' 1 edi, e n metinlerdir. Yunanca Eski Ahitte bulunduğu halde İbrani'ce Eski Ahit’te 
bulunmayan metinlerdir. Bunlar Tobit. Yeremya’nın mektubu ve Mezmur 151 ’dirler. 


Habakuk Yorumu (]QpHab) 5; 9-12. 

1 Makkabiler 1 1:70. 

1 Makkabiler 3; 10-11. 

Milîk, Ten Years of Discovery in The Jmlaean Desert, s. 6 
e nnes, The CompJete Dead Sea Scrolîs in EngJish, s.473. 
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(a) Apokrif Tekvin (IQapGen) 

! P "ti" r M ’ Sad ' 6 Y Vadl " ,arafmda " A Gc "““ A. pmplma. Jerusalem. 1 956 da 

T?TT TekV,n h "~ ^ '= yeniden ^ Memin ^ ^ 

m, m ym .le dfili olarak an, a, dan meleküil evlilik parfalar , dlr . „ ^ 

! T b T tar “ bate ' L3met ' kanS ' n ' n “ «*- «r melekle düşüp 

y y şüphelenir. Laınek'in h™ onn ik na eder ve „ da hahas, Merimse, ah'lan Cemi 

yolculuk etmesini ve omda bnlnnan hahas, Haııok'lan lemlna, almasın, is, er. Merin Nnh rnfan 

77"™ N, ' h : ° Sl " ,a " araS "’ d3 «-"* " «« m hikayelerle, onun Mısır'a olan 

T Seri dÖnS5Ü - Wta M ~> a k — ^ savaş ve ona olan bir 

oke evla, -d, nm yenileniş, hikayeleriyle devan, eder. Vennes'e E öre haeanl, ve hoş hikaye büyük 

oranda, mezhepsel hır edimden nzaklır ve Eski ve Yen, Ahi, arasındaki Ki, ah-, Mukaddes yo* 
yeııı değerlendirmeler getirmiştir . 272 y 

(i>) Tobit 

. . B “ k ’ taP ' ÇCnSİndC T ° bİt hakkmdakİ Wk W i mt **. ™>it, Çıımran yazmalar, keşfedilmeden 
önce sadece î ananca olarak vard. Bu keşiflerle birlikte dört İane Arannce ve bir İane de ibran.ee 
yaz. mş Tob.t bulunmuşlar. Bu el yazma s, MÖ 3. yüzyılda yaz, İm, ş olabilir ™ 

(c) Yercmya ’mn Mektubu 

Tek bölümlük olan çalışma pulperesriiğe karşı bir saldındır. Yunanca olmak yazılmışın 

I Yedme, mağarada bulunmuştur. 3 Ş r 

I <2) Kanonik Olmay an Metinler (Psendepİgrapha) 

VunancaTk' M finCC “ " “* '' 1 **■«— ama ne ibraniee ne dc 

! w rr r t r ?eıememi5 va "" di " k,e ^ ^ ^ 

j n esas çıkış noklas, b„ merinler, yazan kişilerin kend, isimlerini daha meşhur kişilerin 

l mmlcnnın alrina saklamış olmalarıdır. Qu,nran merin, eri içerisinde bu lan, ma man * rip e, ylasî 
ınmıışlıır. Bunlar, fan ok veya 1 . Hanek, Jübileler ve On iki Pariiarkın Vasiye», a, ne, eridirler. 

(o) Hanok (Eıtoch veya .1 Enoch) 

»»iye! b!" °n °T h "' mmdm Ö " Ce beS ^ bif — 

Adilen vahiyleri ^ y k Adem , y". '"' 7 "' yed ' nC ' S ' rada Ha ”° k ’ a verilmi 5 <>““ 8 » 

hemen sn " «seden bölümlerden 

Havva ve "T * ^ H ”" 0k <V« hikaye Adem. 

¥ edici bir ,'üf, - T n İ * mİ gBM ‘ ta * ki r a "—" Tann'y, insanlara yok 

Y k'azılmışnr „ ZO " ad '*' h'lerariirimün tamam, Araınice olarak 

¥-- _ ltera,8rti ' lJe inS0 " °« ,U kafakKri Wr yer tatar ve b„ memin sonunda 

Verrnes The Dead Sea Scrolls in English, s.292. 

¥¥274 n erkanı, The Dead Sea Scrolls Today, s 35 
3^5 «ekvın 5:21-24. ' ' 
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Hak’la özdeşleştirilir. Yine Hanok literatüründe gök bilimiyle ilgili bir kitap vardır. Bu kitapta 
^neş ve ayın, yılın ve ayın değişik zamanlarında aldığı pozisyonlar ayrıntılarıyla anlatılır. Kitapçık 
bir güneş takviminden bahsetmekle beraber ay takvimini dc içermektedir. 


(h) Jübileler (The JııhUces) 

Bu metin büyük oranda Tekvinin birinci bölümünden İsraillilerin Sina Dağına ulaşıncaya 
kadar ve Musa Tanrı ’nın sözlerini almak için dağa çıkıncaya kadar anlatılan Eski Ahit hikayelerini 
anlatır. MÖ 160 civarında yazılmıştır. Jübileler ismi, kendisinin kapladığı tarihi devreyi her biri kırk 
dokuz yıldan oluşan elli birime bölmesinden gelmektedir. Jübile kelimesi ellinci yılı ifade etmesi için 
değil ellinci yılla noktalanan her kırk dokuz yılı ifade etmesi için yazar tarafından kullanılmıştır. 

Hanok'un Gök Bilimi Kitabında olduğu gibi burada da 364 günlük güneş takviminden 
I bahsedilmektedir. 

(c) On İki Patriark Un Vasiyetnameleri (The Testaments of Tneh e Patriarch) 

On iki patriark Yakup’un on iki çocuğuna verilen addır. Bu metinlerde Yakup’un kendi 
çocuklarına ettiği nasihatler kadar onun çocuklarının da nasihatleri vardır. 

( f 0 yeni Pseu dcpigrnph nlar 

Daha önce bilinmeyen metinlerdir. Bunlar: Nuh'la ilgili metinler. Yakup’la ilgili metinler, 
Yusuf'la ilgili metinler, Musa’nın büyük bahası Qahaf ile ilgili metinler, İmran’la ilgili metinler, Musa 
ıle ılgıh metinler. Yuşa ile ilgili metinler. Samuel ile ilgili metinler. Davut ile ilgili metinler, Yereınya 
<!e %ıh metinler, Hezekiel ile ilgili metinler. Danyel ile ilgili metinler ve Ester ile ilgili metinlerdir. 


F. Doğruluk Öğretmeni 

Oumran Cemaatini kuran ve bugün sahip olduğumuz yazmalar, bize ulaştıracak mezhebe 
öncülük eden kişiden. Oumran yazmalarında "doğruluk öğretmeni (teacher of righteousness)" olarak 
bahsedilmektedir. Bu kişinin kimliğiyle ilgili olarak yazmalarda belirli bir isim zikredilmezken, bu 
Şahıs \ azmalarda doğruluk öğretmem", "öğretmen", "toplumun öğretmeni" gibi çeşitli sıfatlarla ifade 
edilmektedir. Doğruluk öğretmem olarak tavsif edilen bu kişiden, ele geçirilen yazmalarda sık sık 
bahsedilir ve bunun yan, s.ra Şükran İlahileri’nin de yazan olduğu düşünülmektedir ™ Yazmalardan 
Emilen izlenime göre bu kişinin Oumran cemaatini kurduğu açıktır ve yazmalarda bu kişiden pek çok 
mümeyyiz vasıflarla zikredilmektedir. Bununla birlikte bu kişinin ne zaman yaşadığına dair 


** it 


a^ karsürÎn n H - !"S ,i,zce kuUan ' h * (^eousness) dikkate ahnd.ğ, zaman 

olan İbr^ İ l u d ° gn \ b,r çe u v ' n 0,du K u düşünülebilir. Ancak -teacher' için 'efendi' karşılığı bu ifadenin aslı 

■ T?" 6 f t nd,g ‘ Zaman> kUİ,an " an 6535 ke,İmeni " ^ veya zaddiSn 

bulduk İ T Z r d ? grU,Uk Ö f et r n ' ^ " d0grU Öğ,etmen olarak evirmeyi uygun 

Habakku^k tah. Zil ^etmern ıfadesmın çok sık geçtiği Habakuk Yorumunda, Kitabı Mukaddesteki 

■IküHandnmn MKİtab^S” rİ v -Z T Kİ ‘ ab ' Mukaddes ? irketi ferisinde salih karş.hğ, 
^Şirketi TSf ZZ " ?f n M n ' ye /T ’ Zebur < Mezm » r lar) ve İncil, Kitabı Mukaddes 

.C^î^pçadaki <ndık Kelimesinin^ ı/n w Uan . IC . e ^ & e Ç en zadok veya zaddik ifadesinden hareketle 

^ - f u i™'™ Pa , ralel 0,arak ' Dc § nj ve d °ğ ruluk ifadesinin daha uygun olacağın. 
ite 7 ^ k tamlamayı Doğruluk Öğretmem şeklinde çevirmeyi uygun bulduk. 8 
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: ;î jszmalarda açık bir bilgi yoktur. Bu kişinin kim olduğuna ne zaman yaşadığına dair bilgiler, 
t Şaşılaştığı problemler ve yaşadığı zamanın saptanabilmesi, bu konular hakkmdaki müphemlik 
ce<fcniy !e ancak teolojik bilgiler verilirken rakipleri ve düşmanlan ile ilgili olarak anlatılan bilgilerin 
birleştirilmeleri sonucu tahmini olarak yapılabilmektedir. Yine doğruluk öğretmeninin mezhebi kurup 
yönettikten sonra nasıl bir akıbete uğradığına dair de yeterince bilgimiz yoktur. Binaenaleyh, Qumran 
cemaatini kuran ve yöneten bu kişinin özellikleri hakkmdaki bu müphemlik, konuyla ilgili çeşitli 
spekülâsyonların yapılmasına olanak sağlamaktadır. Doğruluk Öğretmeniyle ilgili olarak verilen 
kişisel bilgilerdeki bu müphemliğin aksine. Doğruluk öğretmeninin özellikleri konusunda değinilen en 

rfl 

önemli nokta olan Oumran’a geliş nedeni yazmalarda sık sık zikredilmekte ve bu açık zikirlerin yanı 
sıra bazı noktalar da zımnen ima edilmektedir. Bu noktalardan hareketle Doğruluk Öğretmeni 
hakkında yazmalarda geçen bilgileri şu şekilde sıralayabiliriz: 

Diğer yazmalarda da konuyla ilgili bilgi geçmesine rağmen, bütün bunlar içerisinde Doğruluk 
Öğretmeni ile ilgili en fazla bilgi veren yazma Habakkuk Yorumudur. Doğruluk Öğretmeni 
yazmalarda Moreh Hassedek olarak isimlendirilmektedir ve toplumda yaptığı işle ilgili bilgi verilirken 
kendisinin bir din görevlisi (priest - hakkoheıı lOpîIab 2:8) olduğu belirtilmektedir. Habakkuk 
dorumunda. Kitabı Mukadestcki Habakkuk Kitabında geçen, "çünkü kötü adam doğrunun etrafını 
sanyor” ifadesinde geçen kötü kişinin ve doğru kişinin açıklaması yapılırken, kötü kişinin Kötü Din 
Görevlisi (the Wicked Priest) ve doğru kişinin de Doğruluk Öğretmeni (llıe Teaclıer of Riglıfeousııess) 
olduğu beiiıtilmektediı. ve bıı noktadan itibaren bu iki şahsiyet üzerine kurulu bir anlatım 
gelişmektedir. Bunların yanı sıra anlatı İkiyüzlü (Liar) bir kişinin daha varlığını haber vermektedir. 
Burada konunun daha iyi kavranabilmesi için evvela İkincisinden bahsettikten sonra birinci ve daha 
sonrada üçüncü kişiden bahsedeceğiz. 

Doğruluk Öğretmeninin, Tanrı' imi ağzından kelimeleri aldığı 27 * ve Tamı'nm onun kalbine, 
kendileri vasıtasıyla Kendi halkına ve [Kendi ülkesine] olacakları daha önceden belirttiği Kulları olan 
Peygamberlerin sözlerini yorumlayabileceği anlayışı yerleştirdiği belirtilmektedir. 279 Doğruluk 
j Öğretmeni otoritesini buradan almaktadır. O Tanrı'mn bir peygamberidir, 2 * 0 ve daha önceden diğer 
| Peygamberlere açımlanan Tanrı sözlerini yeniden yorumlama kabiliyetine sahiptir. Bu minval üzere 

1 îîTZ - ~ - — — — 

r - ‘■•«royer, Responses to 101 Qııe$tions on the Demi Sca Scrolls, s 56 
lQpHabI.I3. 

^ lOpHab l|;3. 

Wo !QpHab 11:6-9; VII:5. 

j 0,lrada Yahııdileriıı peygamberlik aniayışlannın Miislümantarınkinden değişik olduğunun belirtilmesi 
^' md,r 0n,ara ^re Tanr. bazı sözleri bizzat vahyetmek suretiyle kullarına ulaştırmakta fakat ilk anda kullar bu 
f ^ b • manaIanm ,am oIarak anlayamamaktadırlar. Aslında her şev belirtilmiştir ancak kulların bilgi ve 
apasıtden bu konuda yeterli olmadığı için, onlar bildirilmiş olan bu bilgileri anlayamamaktadırlar Zamanın 
dn- S ' yle b ‘ rllkte msan!ann bil S' ve kabiliyetlerinde gelişmelerin vukua gelmesi, daha kabiliyetli insanların 
anfT' ne, ' CeSİ * daha dnceden manası tam olara k anlaşılamamış olan bilgiler ancak o zaman 
h b ™ ,!n,ektedir - Me burada sözü geçen Doğruluk Öğretmeni de daha önceden peygamberlere bildirilmiş olan 

'fara - 1 yeniden açmlamak sure,i >' le zamana uygun bir kutsal kitap anlayışı ortaya koymaktadır. Bu yönüyle 
nübüvvet anlayışım çağrıştırmaktadır. 
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rJ^ ° nU * 5,21,115 ed ‘ m,erİ neficesi yurtlarından sürdüğü lıaîkmı Kendi kalbinin yoluna rehberlik 
||j*ınesi için ortaya çıkarmıştır (CD 1:11). Bu nedenle onun söyledikleri doğrudur ve bu doğruluk 
Do t nıluk Öğretmeni günlerin sonunda gelecek olan kurtarıcıya olan inancı yerleştirmeye 
çahşmıŞr şehirlerde bozulan yaşamdan uzaklaşarak çekildikleri mekanda günlerin sonunun gelmesini 
beklemey e başlamıştır. 

Yukanda saydığımız din görevliliği ve peygamberlik gibi özellikleri nedeniyle Doğruluk 
İf Öğretmeninin Zadok silsilesinden olduğu iddia edilmektedir. 281 Zadok silsilesinden gelmesinin 
ötesinde bir iddia olarak. Ben Zion Waclıolder'e göre Doğruluk Öğretmeni, Socho’lu Antigonus'un bir 
talebesi olan Zadok’tur. Bu Zadok MÖ 3. asrın sonlarına doğru yaşamıştır ve daha sonraki Talmud ve 
Kaıaı kaynaklarda, özellikle Abot de-Rabbi Natan'ûs zikredilen Baytus’un bir arkadaşıdır. Wacholder’e 
göre bu Zadok MÖ 200 yılları civarında, kendisinin I lQToıalı olarak adlandırdığı Tapmak Yazmasını 
(1 IQT) kompoze etmiştir. 2 * 2 

^ ’ ne Habakkuk Yorumunda geçtiğine göre Doğnıluk Öğretmeninin Absalom zamanında 
yaşamış olduğu anlaşılmaktadır. Buna göre Absalom Evinin (the House of Absalom) ve onun 
meclisinin. Doğruluk Öğretmenine yapılan kötülükler karşısında sessiz kaldığı ve 011a, Kanuna 
toplumun huzurunda karşı koyan İkiyüzlü kişiye karşı hiç yardım etmediği belirtilmektedir. 2R ’ 

Şam Dokümanında geçen 390 yıl ifadesini literal olarak alırsak ve bundan sonra Doğruluk 
Öğretmeninin ortaya çıkışına kadar geçecek olan 20 yıl ifadesini de 011a eklersek 410 sayısını elde 
ederiz kı bu sayı da MÖ 586 yılından 410 yıl çıkardığımız zaman, MÖ 1 76 yılına ulaşmamız demektir. 
Buna göre Doğruluk Öğretmeninin varlığının bu yıllarda aranması gerekmektedir. 

Aynca yine Doğruluk Öğretmeninin Kötü Din Görevlisi tarafından sürgün evine kadar takip 
edildiği ve bu takibin amacının, onu zehirli öfkesine karıştırabilmek olduğu belirtilmektedir. 284 

J. L. Teiclıer ise. Doğruluk Öğretmeninin 285 İsa ile ve Kötü Din Görevlisini Pavlus’Ia 
özdeşleştirmektedir. 286 Thiering’e göre Doğruluk Öğretmeni Vaftizci Yahya ve Kötü Din Görevlisi 

ise İsa'dır. Robert Eisenman’a göre Doğruluk Öğretmeni Yakup ve buna karşılık Kötü Din Görevlisi 
ise Pavlus'tur. 

G. Kotu Din Görevlisi 

Yukarıda Doğruluk Öğretmeni ile ilgili bilgiler verdikten sonra şimdi de Doğruluk 
Öğretmenine zulüm eden, onu sahip olduğu dini makamdan uzaklaştıran ve çöle çekilip yeni bir 
mezhep oluşturmaya yönelten kişiden bahsetmemiz gerekmektedir. Bu kişi yazmalarda Kötü Din 


282 ^mvç, Responses to 10 1 Questions on the Dead Sea Scrolls, s.56. 

283 y 2 c ho!der, BenZion'dan naklen, Filzınyer, Responses to 101 Oııestions 011 the Dead 
I OpHab V: 1 0-12. 


Sea Scrolls, s. 56 . 


f * 1 OpHab XI:5. 


-Ç **3 
# 2*6 


% I adin, Yigael, The Message of the Scrolls, s 1 87 . 
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grevlisi (the Wicked Priest) olarak zikredilmektedir. Bu kişi hakkında verilen bilgiler yazmaları 
işkillendirme noktasında çok önemli hareket noktalarını oluşturmaktadır. 

Bu kona ile ilgili olarak Habakuk Yorumu ve Nahum Yorumunda geçen bilgileri sıraladıktan 
|onra konu ile ilgili özdeşleştirmelere geçebiliriz. Yukandaki pasajlarda. Kötü Din Görevlisinin 
ip 1 '"' yöneticisi (valisi) mSl haline geldiğinden bahsedilmişti. Bu dönemde kullanılan bu tür sıfatlara 
# Çaktığımızda. Selökid krallan için malkâ Vanan ve Roma valileri için ise moselâ hakkittiim 
^kelimelerinin kullanıldığı görülmektedir. Buradan masal kelimesinin ‘kral olma’ anlamı taşımadığı 
|^rülmektedır. 2îr: Buna göre bölgede bulunan din görevlilerinden kral olarak atananları ve 
| atanmayanları tespit edebilirsek. Kötü Din Görevlisinin bu kraldan önce olmuş olduğu düşüncesinden 
hareketle bir sonuca ulaşabiliriz. Buna göre bölgede kral unvanını ilk alan kişi I. Aristobulus (104-3) 
tor. Buradan hareketle I Aristoulus tan önce Yüce Din Görevliliği ve valilik sıfatını taşıyan kişiler, 
rroıhtemel Kötü Din Görevlileri olacaklardır. Bu unvanları birlikte taşıyanlar, John Hyrcanus, Simon 
ve Jonathan’dır. Bunlardan tarih itibariyle ilki Jonathan 8 yıl boyunca (160-152) herhangi bir unvanı 
olmaksızın Yalm-dilcrin liderliğini yapmıştır 152 yılında İskender Baîas’m ataması ile birlikte Yüce 


Dm Görevlisi olmuştur. 150 yılında ise aynı imparator tarafından Yaluıda’nm askeri ve sivil valisi 
olarak isimlendirilmiştir. 145 yılında da bütün Suriye'nin valisi olarak isimlendirilmiştir. Takipçileri 
Tİan Simon ve John Hyrcanus da aynı unvanları taşımışlardır. Bunlardan Simon’un durumu biraz 


âzcllik arz etmektedir. Simon ilk olarak Dcmetı ius tarafından Yüce Din Görevlisi olarak atanmış 140 
yvlında ise milli bir meclis tarafından onun ve çocuklarının daimi Yüce Din görevlileri oldukları ilan 
•idilmiş! ir. Milli bir meclis tarafından yapılan bu kabul ve ilan. Ölü Deniz Yazmaları mezhebinin 
gözünde Selökid kralları tarafından atanan Harun silsilesinden olmayan Yüce Din Görevlilerinden 
i»ha kötü bir aşamayı temsil etmektedir. 28 * 

Yüce Din görevlisinin edimleri arasında dini olarak yapmış olduğu yanlış uygulamalar olduğu 
kıdar. Tapınak idaresinde yapmış olduğu yanlış uygulamalar da vardır. Bunlar arasında Yahudi 

öninden dönenlerin (Jcvvislı apostale) emlakine ve çevre milletlerden gelen ganimete el koyması da 
kardır. 


Bu teşhis? yaptıktan sonra Kötü din Görevlisinin diğer özellikleri olarak belirtilen korkunç 
* alar < ^ ekece Ğ i ve yaptıklarının karşılığının bedeninden çıkacağı, 2 '* 9 ifadesinden onun son derece kötiî 
** şekiide öImü ? ■' öldürülmüş olduğu çıkmaktadır. Buna göre yukandaki iiç şahsiyetin ölüm 
dillerinin incelenmesi onların kimlikîendirilmelerine yardımcı olacaktır. 

Ölü Deniz Yazmalarında geçtiğine göre, Kötü Din Görevlisi, korkunç acılar çekerek ve 
gıklarının karşılığını bedeniyle ödeyerek ölmüştür. Buradaki ölüm, işkence ve eziyetler altında 
^Çekleşen bir ölüm müdür, yoksa norma! bir ölüm müdür tartışması yapılmaktadır. Cross’a göre 


l 

j 5 ^!/ . k. Ten Years of Dîscovery in The Jııdaean Deserf, s. 65 
f. , , ^ Ten Years of Dîscovery in The Jtıdaean Desert, s 66 

İlil f QpllabVm 16, 1X21. 


! 
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jg| Kölü Din Görevlisi acı ve eziyet ^ekmeksizin ölmüştür. 290 Milik'e göre Kötü Din Görevlisinin, vücudu 
|g özerinde uygulanan işkence ve eziyetler nedeniyle ölmeden tahkir edildiği anlaşılmaktadır. 291 
^ Muhtemelen Kötü Dm Görevlisi olan Simon ölürken sarhoş olduğu için kendisine yapılan işkencelerin 
j§ farkl,lda olmamış olabilir ve bu nedenle de, bu şekilde tanımlanan kişi olmayabilir. 292 Ancak 
İT SİIT1on un kardeşi olan Jonathan’ın ölümü bu şekilde işkence altında meydana gelmiş bir ölüm 
^ İ7Îsn,mı »yandırmaktadır. Onun ölümünün işkence altında olduğuna dair Josephus herhangi bir bilgi 
if vcrmcz ' ancak Mi,ik onun ölümünün işkence altında gerçekleşmiş olduğunu ileri sürmektedir. Buna 
s göre yakalanmış olan Jonafhan, serbest durumdaki kardeşi Simon*u 2w tuzağa çekebilmek için 
işkenceye tabı tutulmuş ve sonuçta Simon’un tuzağı anlaması üzerine de öldürülmüştür. 294 Kötü Din 
, Görevlisinin sonu ile ilgili bir diğer varsayım da Dupont-Sommcr tarafından yapılmıştır. Ona göre 
Kotu Dm Görevlisi işkence altında ölen Yahudi vali 11. Hyrcanuslur (h. 63-40). Hyrcanus MÖ 40’ta 
Persler tarafından yakalanmış, çeşitli azaları kesilmek suretiyle işkence edilmiş ve MÖ 30 yılında 
boğularak öldürülmüştür. 295 


II. Yazmaları Tnrihlcndirmc Çalışmaları 

Yazmalar ilk olarak de geçirildikleri andan itibaren tarihlendirilmeleri ve kim tarafından 
kompoze edildikleri bir tartışma konusu olmuştur. Bu metinlerin sahiplerinin Ferisiler, Sadukiler, 
Essen iler, Zelotlar, Ebıoııitler ve Karailer olabileceği düşünülmüş ve hafta MÖ 200 ile MS 800 yıllan 

arasında ortaya çıkmış olan mezheplerden her hangi birine ait olabileceği ihtimali bile 
savunulmuştur . 296 

El yazmalarını tarihlendirmek için çeşitli yöntemler kullanılmıştır. Kullanılan yöntemlerden 
bin arkeolojik verilerden hareketle yapılan tarih lendinnedir. Bu yöntem hem yazmaların bulundukları 
mağaralarda hem de yukarıda değindiğimiz Qıımran harabelerinde uygulanmıştır. Pek çok bilim 
adamının görüşlerine göre el yazmalarının çoğunu kopyalayanlar ve harabede yaşayanlar aynı 
kişilerdir ve metinlerde tanımlanan mezhebin parçasıdırlar. Nümizmatik delil de harabenin MÖ 125 ile 
MS 68 yıllan arasında inkişaf ettiğini, bu inkişafın MS 3 ! 'deki depremle kırıldığını göstermiştir. 297 

Aynca Vanderkam mağaralardan çıkarılan paraları ve hepsinin ait oldukları tarihleri listeleyerek 
eserinde sunmuştur . 298 


Tarihlendinne konusunda başvurulan yöntemlerden bir diğeri aşamalı metot sistemiyle 
Parşömen liflerinin eskiliklerine göre kısalmalannı tespit etme yoluyla tarih saptama çalışmaktır. 



»ı Mi Î! k ’ Ten Years of Discovery in The Judaean Desert, s. 68 . 

»j Miî ifc, Ten Years of Discovery in The Judaean Desert, s. 68 . 

»3 khhk. Ten Years of Discovery in The Judaean Desert, s. 68 . 

p Jrü’ Un ’, Vk ' s ° fra f ,nda öldürülmesi özerine Cross ve Vermes onun bu durumuyla ilgili olabilecek bir 
Yfar a 'rn- ,Çk ' yo . ımda y llr,ltili ğü” (1Qplfab XI. 12-15 şeklinde anlaşılmasına sebep olmuştur. ( Miİik Ten 
^nîek,edir° Very ’ ^ Ana * Mi,ik bu an,amın banice cümle yapışma uymadığın. 

»s Ten Years of Discovery in The Judaean Desert, s.69. 
j^Milik, Ten Years of Discovery in The Judaean Desert, s.69. 

^Brmvn, Raymond E. ve diğerlerifed ), The New Jcrome Bibücal Commenfary, Cassell, 1998, ss.I068-1077 
neodor FT Gaster, The Dead Sea Scripfures, Anchor Books Doubleday, New York, 1976, s.3. 
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t Karbon 14 olarak bilinen bu yöntem hem yazılı dokümanlara ve hem de yazılı olmayan materyale 
Uygulanmıştır. El yazmalarını sarmak için kullanılan bezler 1950 yılında bu sistemle analiz edildi. 
? 0de edilen sonuç MS 1. yüzyılın 33 yılına kadar varan bir tarihti ve bu tarihin 200 yıllık bir ranjı 
r \urdı. Yani bu metotla elde edilen sonuca 200 yıl ekleyip çıkarmamız gerekiyordu. Bu verileri biz 
k- pyguladığuııız zaman bu metoda tabi tutulan materyalin tarihini MÖ 168 ile MS 233 yıllan arasında 
değişen bir tarih olarak bulanız. 299 

Bölgede yapılan arkeolojik incelemeler buluntulann gerçekten de oldukça eski dönemlere ait 
olduklarını kanıtladı. Bu incelemeler esnasında bulunan parçalanıl ait oldukları tarih MÖ IH. ile MS 
|II. yüzyıllar arasında değişiyordu. MÖ ile ilgili tarihlendirme! er ei yazmalarının değerlerini artırırken 
MS I. yüzyıl sonrası deliller bu yazmaların otantikliği ile ilgili çeşitli soruların hasıl olmasına sebep 
olmuştur. Ama yine de bu sonuçlar kazımı yapanları, mağaralann Roma döneminde mağaraya giren 
bazı kişiler tarafından kullanılmış olabileceği ihtimaline götürdü. Ulaşılan bu sonuç İli. yüzyıl 
Hıristiyan yazan Origen’in Eski Ahit'le ilgili bazı elyazmalan parçalannın Jericho yakınlannda 
bulunduğunu yazması tarafından doğrulanmıştır.™ Yine mağaralarda bulunan çömlekler ve paralar da 
mağaralara bu yazmaların konuldukları tarihten sonra uğramış olan kişilerden kalmış olabilirler. Bu ve 
benzeri endişeler uzmanları yazmaların içlerinde geçen delillerden yararlanma yoluna sevk etmiştir. 

Bu çalışmalar esnasında yeterli derecede güvenilir kanıt sağlamayacak! an düşüncesiyle bazı 
araştırmacılar harici arkeolojik kanıtlan sonuçsuz olarak bir tarafa bırakarak, sadece yazmaların harf 
karakterleri, dilbilgisi özellikleri ve ifade üslubu vasıtasıyla el yazmalarının ait olduklan tarihin 
belirlenebileceğini söylemişlerdir. 301 Bu söylemin temel amacı yazmaların maddi yönünü oluşturan 
materyalin yazmaların içeriklerinde geçen olayların meydana geliş tarihlerinden sonraya ait 
olabileceği düşüncesidir. Mezhep üyeleri, yazmalarda geçen bir olayı gerçekte olduğu tarihten bir veya 
birkaç asır sonra yazıya geçilmiş olabilirler veya bi^e ulaşan materyal ilk olarak yazılmış metinlerden, 
dalıa sonra! an kopyalama usulüyle çoğaltılmış metinler olabilirler. 

Qumran metinlerinin tarihlerini tespit etmek için uygulanan yöntemlerden bir diğeri metin 
içerisinde geçen kahramanları tarihi kişilerle özdeşleştirerek bir tarih saptamaya çalışmaktır. Bunun 
için bir çaba C. Roth ve G.R. Driver tarafından Qumran cemaatinin tarihinde yönlendirici rol oymayan 
figürlerle Roma’ya karşı Yahudi isyanım yöneten liderler arasında bîr eşleme yapmak için sarf 
edilmiştir. Tarihlendirme konusunda dahili delillerden yararlanma konusunda ortaya çıkan en büyük 
problem bizzat metinlerin dahilinde herhangi bir tarihi atfın bulunmayışıdır. 

Tarihlendirme çalışmalarından bir diğeri metin içerisinde geçen şahısların tarihî karşılıklarım 
bulmak yoluyla tarihlendinneye çalışmaktır. Bu konunun zor olan tarafı metin içinde geçen 


^ Vanderkam, The Dead Sea Scrolls Today* s. 22. 

Selİers, O. R., "Date of the Cloth from Qunıran, Cave P, Emest VVright and David Noel Freedman, Biblicaî 
Archaeologist Rcadcr, Anchor Books, Nevv York 1961 s.338; Vanderkam, The Dcad Sca Scrolls Today* 
121 . 

300 ., , 

Vanderkam, The Dead Sea Scrolls Today, s.228. 

Burro\vs, The Dcad Sea Scrolls, s. 3 9. 
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lal, ramanla™ isimlerinin verilmemiş olmasıdır. Bu muğlaklık nedeniyledir ki, araştırmacılar metin 
içinde geçen şahısların ördükleriyle metnin ait olduğu fana edilen tarihteki şahıslan,, özelliklerini 
karşılaştırmak suretiyle bir sonuca ulaşmaya; veya bölgede varlıj, bilinen şahıslarla, tarihi dikkate 
almaksızın metin içerisinde geçen şahıslan karşılaştırarak uygunluk husulü halinde ait oldukian 

zaman, söylemeye çalışmışlardır. Bu nokta özellikle Dognıluk teelmeni ve Kötü Din Görevlisi söz 
konusu olduğu zaman önem kazanmaktadır. K 

El yazmalarım tarihlendinnek için başvurulan yöntemimden birisi de paleografi idi. Bu 
metotla bulunan sonuç cl yazmalarının MÖ 1. yüzyıl j| c MS li yü^l arasında yazıldığına dair bir 
tarih veriyordu ama bu yazmalann yazıldığı tarihti ve içeriklerinin^ zaman vukua geldiği hakkmda 
bi, tarih vermiyordu. 102 içeriğini belirlemek için metin içinde geçen şahıslan,, özelikleri bilinen tarihi 
şahıslarla ve metin içinde geçen olaylar bilinen tarihi olaylarla karşılaştırılmalıydı. 

Bu metotla saptadığı bir tarihlendinnede F. Moore Cross üç ana paİeografik ayrım yapmıştır: 
arkaik dönem (MÖ 250-150), Hasmon hanedan, dönemi (MÖ 150-30) ve Herod hanedanı dönemi 
(MÖ 30-MS 68). Buna göre elyazmalanmn yazıldığı dönem bu tarihler arasında olmalıdır.™ MÖ 300 
ile MS 68-70 yıllan arasında değişen benzeri bir aynın, daha genel biAşekifde MİIIar Bumnvs da 
yapmıştır.™ Ayrıca mağaralar ve bu mağaralardan çıkan yazmalar,,, paİeografik yöntem veya metin 
içerisinde geçen tarihi yer ve şahsiyetlere atıfla çıkan labilecek dahili delillerle belirlenen 
taı dilendirmeleri son yıllarda yayınlanan eserlerde sunulmuşlardır/ 05 

Bütün bu sonuçlar bi, arada değerlendirildiği zaman elde edeceğimiz sonuç yazmalann MÖ 
II. yözyt! ile MS T. yüzyılın 68. yıl, arasında değişen bir tarihte yazıldıklarım ortaya koymaktadır, 
olarak ortaya çıkar. Bu tarihin başlangıcın, bazı araştırmacılar MÖ 166-164 Makkabi ihtilaliyle 
vi/unLır Buna göre bu yazmaları kullanan ve bu yörede yaşayan kişilerin bu tarihten sonra 
yaşayan veya ortaya çıkan bir mezhep olmalan ihtimali ortadan kalkmaktadır. Yani bu el yazmalann, 
yazanlar zikredilen zamanda bölgede varlıklar, bilinen Yahudi Hıristİyanlar, Zelotlar veya daha 
sonraki asırlarda ortaya çıkmış bir mezhep olan Karailer değillerdir. 307 


jm ^ aster * Fhe Dead Sea Scriptıııes, s 2.; Davies, age., ss 27-38 
i*, ^nderkam, The Dead Sea Scrolls Today, s. 1 7 
y m 3o; ^ urrows * The Dead Sea Scrolls, s. 101. 

% 306 ^ and crkam, The Dead Sea Scrolls Today, s 18 
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fp IH. BÖLÜM: ÖLÜ DENİZ YAZMALARININ İÇERİĞİ 

Ş Yukarıda Ölü Deniz Yazmalarını teşkil eden mateıyalden ve bunlar üzerinde yapılan 

ff çahşmalardan bahsettikten sonra şimdi de bu yazmaların içeriğinden bahsetmeye çalışacağız. Burada 
%■. 1®H anaca ğ ,m,z yöntem bu yazmalar içerisinde geçen konuları, sistematik bir tasnife tabi tutmak 
olacakfır. Bu doğrultuda Ölü Deniz Yazıııalannda ortaya çıkan dinsel geleneğin inanç esaslarını, 
rifüelleri, toplumsal kuralları gibi özelliklerini inceleyeceğiz. 

Ölu Deniz yazmalarını değerlendirirken biz mezhebin kendi yazmalarına öncelik verdik; ama 
bunun yetersiz olduğu göz önüne alınmalıdır. Her şeyden önce mezhebin Yahudi geleneğinin bir 
uzantısı olduğu unutulmamalıdır. Ancak bu uzanım dikkate alındığında mezhebin görüşleri ve 
yaşamdan anlam kazanabilir. Mezhep bazı noklnlarda. hakim Yahudi geleneğine zıt veya çelişen 
kendine has yeni yorumlarda bulunmuştur; fakat tüm noktalarda ondan ayrılmadığı görülmektedir. 

Yahudi geleneğinin ürünü olan dinsel grupları incelerken hatırımızda bulundurmamız gereken 
nokta, onların dini kategorilerinin bizim dini kategorilerimizle uyum içerisinde olmadığıdır. Bize göre, 
bir dm incelenirken, önce inanç ve sonra da ibadet esasları incelenir. Bunlardan inanç esasları 
incelenirken de Taun, kitap, melek, peygamber gibi bir sıra izlenir. Halbuki Yahudilikte bu sıralama 
Ahit, sunular vs. gibi bir şekil almaktadır. Mesela yazmalarda Yahova’dan ziyade Ahit üzerinde 
durulur. Bu Yahova ya önem verilmediğinden dolay, değil, daha ziyade bu konunun halledilmiş bir 
konu olması ve yeniden tartışılmasına gerek olmadığı şeklinde anlaşılabilir. Bu nedenle en önemli 
konu, ahit konusudur. Yahve ile Yahudiler arasında belirli bir zamanda Ahit yapılmış ve Yahudiier 

ahde uymakla yükümlü hale gelmişlerdir.™ Arlık onlar için Yahve yi sorgulamak değil. Ahde uymak 
öncelikli öncin arzeftn ektedir. 


| Bu yazmalarla ilgili önemli bir nokln da onların içerikleri konusunda ne yöne eğilimlerinin 

] 0,dugu ,Ie ,lgilidir - Vazn,aIar i,k bulundukları yıllarda, zamanın dinsel ve düşünsel yapılarından 

j bağımsız olarak değerlendirilmek istenmiştir. Ancak Vermes, bu yazmaların Yahudilik temelinde 

değerlendirilmesi gerektiğini, çünkü bu yazmaları oluşturan mezhebin teolojisinin eski Yahudilik 
öğretisinin genel evriminin’’ bir parçası olarak anlaşılmasının kolaylığını belirtmektedir. 309 Bazı 
araştırmacılara göre, yazmalar içerisinde bulunan doktrin farklılıkları genel olarak metinlerin farklı 
amaçları ve ilgileri ile açıklanabilir. Ancak, genel olarak yazmalara bakıldığında ise bunların aynı 
‘emel teolojiyi yansıttıkları aralarında temel bir farklılığın bulunmadığı görülür. 310 



Bu yazmaları değerlendirirken göz önünde bulundurmamız gereken önemli bir nokta da 
RleZhebm k,,raI ve kanunlarının sistemini açıklayan kendine ait sistematik bir eserinin olmayışıdır. 
B “nu n ötesinde mevcut yazmalar da içerik olarak birbirlerinden farklı anlatım tarzları içermektedirler. 
B » nedenle bir yazmada belirtilen görüşlere diğer yazmalarda ya değinilmemekte ya da ktsaca 
Seçilmektedir. Dolayısıyla biz mezhebin yaşam tarzlarını verirken, onların bu özellikleri bütün 


i Vemı 


kermes, The Complete Dead Sea Scrolls in Engtish, s . 67 . 
' les ' T1 »e Complete Dead Sea ScroJIs in English, s 67 . 
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||?yaznıalarda. yukarıda yazmaları değerlendirirken de gördüğümüz gibi açık bir şekilde 
jşlenrrsemektedir. Stegemann’a göre. Essenilerle özdeşleştirilen bu mezhep. Kitabı Mukaddes 
geleneğinde bilinen diğer bütün Yahudi gruplarından daha istikrarlı, daha bilinçli ve daha toplu bir 
ff şekilde Yahudilik geleneğine uymaktaydılar. 3 " Yine bu bağlamda Miîik’e göre Essenilerin Tanrı, 
1? dünya ve insan hakkındaki öğretileri Eski Ahit öğretilerinden esas olarak ayrılmaz; onlar sadece onu 

f geliştirirler/ 12 Dolayısıyla, bizim bu cemaatin inanç ve ibadetlerini incelerken Yahudilik, yani Kitabı 

■ffc 

Jf Mukaddes temelinde incelememiz ve d eğer! en dinmelerim izi bu altyapıya dayanarak yapmamız 

fi gerekmektedir Ancak bu altyapının üzerinde bu cemaatin kendine has eserleri bulunduğundan dolayı, 

"*|" 

| bıı cemaatin yapısı incelenirken bu eserlerden yararlanılması ve bu eserlerle cemaatin kendi kendini 
; f anlayışının ortaya konulması mümkün olabilir/ 1 * 


A. Tanrı Anlayışları 

Çumran cemaati Tanrıyı, metin içerisinde geçen pek çok ifadeden anlaşıldığı kadarıyla, 
Yahudi geleneğine paralel olarak Yahve diye isimlendirmektedirler. Yalıve terimine, mezhebin 


rfl 

kendine an olan yazmalarda ölduğıı kadar. Eski Ahit kitaplarına yapılan atıflarda da rastlanın aktadır. 

Çumran cemaatine göre Tanrı her şeyin yaratıcısıdır. Bütün olmuşları ve olacakları o yaratmış 
ve her şeyi daha ezelden belirli bir nizam içerisine sokmuştur. Buna göre, her şey belirlendikleri bu 
nizam uyarınca zamanlan geldiğinde meydana gelirler: 

Bi:gi Tanrısından gelir bütün olanlar ve olacaklar. Daha onlar varolmadan önce. O, onların bütün 
tasarımların! yerleştirdi ve o zaman onlar, CTnun muhteşem tasarımına göre kendilerini 
düzenlediği gibi varoldular, varlıklar kendi görevlerini değişiklik olmaksızın başardılar. Bütün 
varlıkların kanunu CTnun elindedir \e O, onların bütün ihtiyaçlarım karşılar. 314 


Her şeyin yaratıcısı olan Tan n bu bağlamda kaderin de yaratıcısıdır ve bütün olayları kendisi önceden 
düzenlemiştir. 


Tanrının bir diğer özelliği bilgili yani alim olması ve bu bilgiyi kendi yolunu seçen insanların 
kalbine bahşetmesidir. Buna göre Tanrı hayat verici hikmetin ve sonsuz bilginin sahibidir. 315 Ölü 
Deniz Yazmaları içerisinde vurgulanan önemli bir nokta da Vermes’e göre, onların Tanrfnın şeriatine 
sadık kalabilmeleri için sadece Tanrı hım yardımının yeterli olmadığı, bunun yanı sıra bu şeriatın 
.gerçek bilgisinin de göksel bir hediye olduğudur. Buna göre onların bütün özel anlayışları ve 
hikmetleri Tanrfdaıı gelmektedir. 316 Buradan anlaşılan insanın yasaya inancı ve itaati ve bunun 
devamı için gerekli olan anlayış ve bilginin Tanrı sayesinde sağlandığıdır. Bu nokta bizim 


3n Burrotvs. More Light on the Dead Sea Scrolls, ss.277-278. 

312 ^ le ^ ernana The Library of Qumran On the Essenes, Qunıraıı, John the Baptist, and Jcstıs, s. 163. 

33 , Milik, Ten Years of Discovery în The Judaean Desert, s. 1 13. 

v Cemaatin kendine has eserlerle ilgili olarak I numaralı mağaradan çıkan yazmalar ve î l numaralı mağaradan 
Vhn Tapınak Yazması 1 1QT sıralanabilir. Bu konuyla ilgili olarak bkz. Ölü Deniz Yazmaları ile ileili bölüm 
jŞS/18-55. 

^ 5 T °p!üm Kurallaıı 3:18-22. 

Uı 6 toplum Kuralları, 2:1-5. 

jt kermes. The Compîete Dead Sea Scrolls in Engîish, s. 75. 



g| literatürümüzde hidayet olarak açıklanabilir. Bu konuda Toplum Kurallarında şu şekilde ifadeler 
P' mevcuttun 
■|j| O nun doğruluğunun kaynağındandır 

|§f Benim haklılığım, 

;|| Ve O’nun muhteşem gizlerindedir 

Benim kalbimin nuru 

• •.$&- 


Benim gözlerim dikildi 
Sonsuz olanın üzerine 
İnsandan gizlenen hikmetin üzerine 
Bilgiye ve hikmetli tasarıma 
İnsanlardan gizlenen. 

Bir doğruluk menbaına 
Ve gücün m ec m am a 
Bir şeref kaynağına 
Bedenin meclisinden (gizlenen), 

T 2 nn onları kendi seçilmişlerine verdi 

Sonsuz bîr iyelik olarak 

Ve onîann miras almalarına sebep oldu 

Kutsalların hissesini 

onîann meclisini kattı 

Göğün Oğuilarınınkine 

Toplumun bir Konsili olması için. Kutsallık Binasının bir temeli 
Ve gelecek bütün asırlar boytı sonsuz Ekimi 317 

Bıımm karşıtı olarak Tanrı adaletsiz insanlara karşı ise kötülükler verici ve onları işkence İçin 
intikamcı intikam alıcıların ellerine teslim eden bir varlık olarak tanımlanır . 1 " 5 Bu dıınıma şu şekilde 
değinilir: “Tann bilgiyi sever. Hikmet ve anlayışı Kendi huzuruna yerleştirdi ve basiret ve bilgi O’na 


hizmet ederler ." 1 ' 9 

Ölü Deniz Yazmalarını oluşturan mezhebin inanç ve ibadetlerinin merkezinde Ahit anlayışları 
vardır. Bu ahit Tann’nın bir zamanlar İsrail’le Sina dağında yapmış olduğu ahittir. Yazmalarda sıkça 
geçmekte olan Ahit’in, Kitabı Mukaddesken aşina olduğumuz ahit anlayışı üzerine temellendiği 
Şr Şaşılmaktadır . 120 Bu alide temelde Torah’m beş kitabında zikredilen ahlaki öğretiler de dahildir . 121 



nb - 317 ... 

31JÎ Toplum Kuralları (1QS) 1 1 :5-8. 

% 31 ? ^°P ,unı Kuralları 2:5-8. 

# 3» ^ am dokumanı 2:5-8. 

0İ ET Dükümam ( CD ) 8:21’de geçen ifadelere göre, “Bu, Yeremya’nın, Neıiah’m oğlu Baruch’a söylediği ve 
: ,,sha ’nın kölesi Gehaziye söylediği kelimedir”. Bu ifadeden hareketle bilim adamları Yeremya 31:3 1-34’ te 
geçen aflitten bahsedildiğini düşünmüşlerdir Burada, “İşte, Rab diyor, İsrail evi ile ve Yalında evi ile yeni bir 
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İlıcak burada dikkat edilmesi gereken nokta bu alıdin kapsamıdır. Bunu belirttikten sonra, “Ve artık 
ken di komşusuna ve herkes kendi kardeşine rabbi bilin, diye öğretmiyecekler; çünkü 
ftriiçö|önden büyüğüne kadar onların hepsi beni bilecekler, Rab diyor; ...” 322 buradan anlaşıldığına 
'?®göre bunların dışında TanrTnın seçilmiş insanlan vardır ve bu insanlarla Tanrı ahit yapmıştır.™ Bu 
Jf ^jimiş insanların toplumuna bir kişi katıldığında o kişi de Tann’mn topluınuna girmiş olur ve bu 
S fophnııun Tann’nm indinde seçilmiş toplum olması noktasına o da otomatik olarak sahip olur. 324 
I Burada önem kazanan nokta ahit noktasıdır. Bıı ahit atalar tarafından daha önceden yapılmıştır. Ölü 
ş; Den j z Yazmaları mezhebi, atalar tarafından yapılmış olan bu ahde diğer bütün Yahudi gruplarından 
-f t; jjju, Hızla bağlı ve hemen hemen her tiiılü harici etkiye kapalı idiler. 2 ‘ Yapılan bu alide katşı 
gelindiği için Ölü Deniz Yazmalan arasında çıkan yazmalardan Şam Dokümanında bahsedildiğine 
göre Tanrı onlara bir ceza vermiş ve onları düşmanlannın eline teslim etmiştir. Burada önemli olan 
nokta Tann’nııı atalarla bir ahit yapmış olması ve devam eden silsilenin bu ahde uymakla yükümlü 


olmalarıdır. Tanrı ile evvelden alalan nın yapmış oldukları alide binaen onlann başlarına iyilikler ve 
kötülükler gelmekte ve onlar ceza veya mükafat görmektedirler. Ahde sonradan kaplanlar Tanrı yi 
kendi iradelerine göre seçmektedirler ancak ahde mensup olanlar için böyle bir seçim söz konusu 
değildir. Bu noktada önem kazanan alıitle ilgili olarak ahit bölümünde gerekli açıklamalaıı 


ahit keseceğim günler geliyor; atalarım Mısır diyarından çıkarmak için onlann elini tuttuğum gün kendileriyle 
kestiği ahit gibi değil, onların efendisi olduğum halde o ahdimi bozdular, Rab diyor. Fakat o günlerden sonra, 
Rab diyor İsrail evi ile keseceğim ahit şudur; Şcriatimi onların içlerine koyup yürekleri üzerine onu yazacağım; 
ve ben onlara Allah olacağım ve onlar bana kavm olacaklar", şeklinde geçmektedir. Genel olarak burada 
belirtilen Yeni Ahit, Şam dokümanı içerisinde sıklıkla rastladığımız bir ifadedir Milik, Ten Years of Dıscovery 


in Tlıe Jtıdaean Desert, s. 113. # 

Stegemamı, Tlıe Library ofQunıraıı On tlıe Esscııes, Qımıran, John tlıe Baptısl, aııd Jesus, s. 163. 



MI 

în Ycrcnıva 31:34. 

m Burada seçilmiş insanlar Yeni Ahde giren insanlardır. Bu bağlamda bununla ilgili olarak Şam Dokümanının 

hu ahitle ilgili kısımlarına bakılabilir. Şam Dokümanı (CD) 1:1 -8:5 . .. . . 

m Bu noktada Hakiki İsrail’den yani Tanrının seçilmiş kavnıinden söz edilmekledir. Bu konu Yem Ahıtle ilgili 
bütün açılımlara hakimdir ve bu ahde girenler Tann’nın seçilmiş insanlan olarak kabul edilmektedir. Bu noktada 
Barrera burada kullanılan İsrail teriminin Kitabı Mukaddeste kullanımını yapmış; bu terimin ve hakiki İsrail 
ifadesinin kullanımının sosyolojik boyutlarına değinmiştir. Buna gere lıakiki İsrail kurtuluşa ulaşacak gerçek 
topluluğu temsil etmektedir. İsrail teriminin kullanımının geçirdiği seyir ile ilgili olarak J. T. Barrera halk 
ifadesinin verini zamanla İsrail ifadesinin almış olduğunu belirtmektedir. Bu yer değiştirmeyi inceleyen Barrera 
bunun dört düzeyde gerçekleştiğini belirtir. Buna göre a) Halk (genel olarak ordular -troops-) ifadesinin yerim 
İsrail ifadesi alır; b) İsrail terimi İsrail halkı terimini oluşturması için halk terimine eklenir; e) “Israil” terimi halk 
terimine karşılık olarak kullanılır ‘halkım, İsrail’, d) İsrail terimi lıalk terimi ile herhangi bir bağı olmadan 
kullanılır (Julio Trebolle Barrera, “Authoritative Functions of Scriptural Works at Qumran”, Ulrich, Eugene ve 
Vanderkam, James, (eds.), The Community of the Renerved Covenant, The Nötre Dame Symposium on the 
Dtnd Sea Scrolls, Universıty of Nötre Dame Press. Nötre Dame, 19*54. ss .98-100). Buna göre Barreara 
metinlerin en eski formlarının “halk” ifadesini içerdiğini, buna karşın daha sonraki formlarda ise İsrail teriminin 
onun yerine geçtiğini, ona ilave edildiğini veya onunla birlikte kullanıldığını belirtmektedir. Özellikle edebi 
düzeylerde bilinçli ve diğer düzeylerde bilinçsiz olarak yapılan bu işlemin sosyal bir karakter taşıdığını 
belinnıektedir. Bu karakter İsraillilerin milli bilincim pekiştirmeyi amaçlayan İsrailüleştirnıe (îsraelızatıon) 
karekteridir Buna cöre metinlerin ileriki aşamaları artık, Yahudi için, İsrail dışında kurtuluş yoktur {cxira Istact 
»I illa salits) şeklinT almaya başlamıştır. İşte bu durum ilerideki ayrılıkçı grupların (Samiriler, Qumranlılar ve 
ötiyonitler) kendi iddialarını meşrulaştırmak için tek yol, kendileri için Hakiki İsrail kimliğini iddia etmek 
°!duğunu belirtmektedir. Barrera, “Authoritative Functions of Scriptural Works at Qumran”, s. 101 . 

315 Stegemann, The Library of (Jıımran On the Essen es, Qwnran, John the Baptist, and Jesus, S. 1 64. 


Z: yapacağımız için burada sadece Tanrı’nm kendi kavmiyle alı it yapmış olduğuna ve bu ahde binaen 
onlara ceza veya mükafat verdiği noktasına değinmekle yetiniyoruz. 

Taun ile ilgili olan bir başka husus iyi insanları mükafatlandırmak, kötüleri ise cezalandırmak 
için ölüm ötesinde mükafat ve mücazat yerleri hazırlamış olmasıdır. 

Ve Levi’ler Şeytanın indindeki adamların tamamını şöyle söyleyerek lanetleyeceklerdir: Bütün 
suçlu kötülülükleriniz için lanetlenin! Tanrı sizi işkence için intikamcı intikam alıcıların ellerine 
teslim etsin! Tanrı sizi çok zarar verici intikamcıların elleri tarafından sebep olunan yıkımlarla 
ziyaret etsin! İşlerinizin karanlığı sebebiyle merhametsiz bir şekilde lanetlenin! Sonsuz ateşin 
karanlık mekanında ebediyen kalın! Tanrfyı çağırdığınızda size nazar etmesin, ne de sizin 
günahlarınızı örterek size merhamet etsin! İntikam için kızgın yüzünü size doğru kaldırsın! 
Babalara yakın olan kişilerin ağzında sizin için “merhamet” sözü olmasın ve istirham ve 
istilanlardan sonra Ahde girenlerin tamamı ‘Amin. Amin' diyeceklerdir . 326 
Burada görüldüğü gibi Tann’nın kötülük yapanlara karşı, onları cezalandırmak için öte dünyada ateşle 
cezalandırdığından bahsedilmektedir. 

İsrailoğııilan, Tanrı i& zamanında bir sözleşme yapmışlardır. Bu sözleşme yapılıp bitirilmiş ve 
İsrail oğulları, seçilmiş kavim statüsüne sahip olarak iyilikler yaptıklarında mükafatlarla kötülükler 
yaptıklarında ise mücazatlarla karşı karşıya gelmeyi kabul etmişlerdir. Burada bireye düşen nokta 
Tann’yı aramak veya onu sorgulamak değil, aksine ataları tarafından Tann ile yapılmış olan ahde ne 
derece sadık olduklarını ortaya koymaktır. Bu dıırınn sonucunda o kendi kendini yargılayabilecek ve 
karşılaştığı iyiliklerin ve kötülüklerin nedenini anlayabilecektir. 

Yazmalarda geçen Essenilcrin ruh anlayışlarında ve evren anlayışlarında düalist eğilimler her 
ne kadar bulunsa bile bu eğilimler Milik’e göre Kitabı Mukaddes’te gördüğümüz monoteizmin ötesine 
geçemez ve bu düalist ruh anlayışlarına rağmen iyinin kötü üzerine son muzafferiyeti Tanrı 
vasıtasıyladır. Ancak Milik’e göre bu eğilimlerde Eski Iran etkileri seçilebilse bile, ortodoks Kitabi 
Mukaddes inancı, yazmalarda hala emin bir şekilde mevcuttur . 327 Burrorvs, Ölü Deniz Yazmaları 
içerisinde rastlanan düalizmin madde ve ruhun zıtlığı gibi bir düalizm, yani eşyanın doğasında bulunan 
mutlak düalizm olmadığını belirtmektedir. Buna göre bu düalizmin parçaları olan iyi, kötü gibi 
ayrımlar, Tann'nm yaratıkları ve ona bağlı şeylerdir. 32 * 

Tann ile ilgili bir diğer özellik. Yahve’nin İsrail oğulları arasında her zaman ve daima 
yerleşik, yani onlarla birlikte olmasıdır . 329 Bu nedenle İsrail oğulları tapmağa girerken veya dini 
hayatlarını yaşarlarken daima tannsallıkla karşı karşıyadırlar. Onlar, her hareketlerini denetleyen, iyi 
davranışları ödüllendirilen ve kötü davranışları cezalandıran bir Tanrısal varlıkla karşı karşıyadırlar. 


■»2 f, 

Toplum Kuralları (1QS) 2:5-1 1. 

^ Milik, Ten Years of Discovery in The Judaean Desert, s. 1 18, 
^ Burrovvs, More Lîght on (he Dead Sea Scrolls, ss.28 1-282. 
Tapınak Yazması, 45:25. 
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B. Eskatoloji 

Yahudi'lerin eskatolojik anlayışlarının sürgün sonrası dönemde, öncesine göre çeşitli 
fcîrfrklar gösterdiğini belirtmemiz gerekmektedir. Bu anlamışlar zamanla bazı gruplarda gelişmişler 
alarmda ise azalmışlardır. Ölü Deniz Yazmalarında bulunan bu eskatolojik düşüncelerin önemli bir 
î noktası mesih düşünceleri üzerindedir/'" Bu düşüncelerin sürgünden önceki I. Tapmak sürecinde 
j- sonrasına oranla son derece az görüldüğünü belirtmemiz gerekmektedir. Bu nedenle Mesih 

İ düşüncesinin önemli bir şekil aldığı sürgün öncesi ve sonrası dönemin iyi bir şekilde değerlendirilmesi 

gerekmektedir. Ölü Deniz Yazmaları mezhebinin eskatoloji anlayışı dendiği zaman akla ilk gelen, 
birin- mağaradan çıkan yazmalar içinde ele geçirilen yazmalardan birisi olan Savaş Yazması ve 
içeriğidir. Bu yazma ilk olarak teşhis edildiği zaman, bilim adamları bu yazmaya zamanın sonunda 
vuku .utacak olan Işık Oğullan ile Karanlık Oğullan Arasındaki Savaş” olarak isimlendirmişlerdir. 
Bu yazmada bahsedilen ışık oğullanndan mezhep üyeleri, karanlık oğullanndan ise kötülük güçleri 
anlaşılmıştır. 

Eskatoloji anlayışlan açısından üzerinde durulması gereken önemli bir husus bu kurtuluşun 
boyutudur. Yani kurtuluş neticesinde kurtulan kişiler sadece mezhep üyeleri mi olacaklar yoksa, bu 
kurtuluşun kapsamı daha geniş mi olacaktır? Bu konuyla ilgili olarak Doğruluk Öğretmeninin tebliğ 
alanı-- ve muhataplarını dikkatle incelememiz gerekmektedir. Özellikle mezhepsel yazmalardan 
Toplum Kural lan isimli yazma, toplumun uyacağı kuralları belirtmekte ve bu konudaki kapalı ve aşırı 
tutumumdan dolayı, kurtuluşun sadece mezhep üyelerine yönelik olduğu sonucunu çıkarmamıza sebep 
olmaktadır. Bu nedenle genel olarak araştırıcıların görüşü. Ölü Deniz Yazmaları mezhebinin, günlerin 
sonunu beklemek üzere çöle çekilmiş olduktan ve ahir zamanda kurtuluşu sağlayacak çeşitli ritüelleri 
venne getirmek suretiyle bu anı bekledikleri şeklindedir. Bu konuyla ilgili olarak mezhebin bekarlığı 
esas sim bir gölünüm arz ettiği ortaya konulmaktadır. 331 

Yine kurtuluşla ilgili olarak Ölü Deniz Yazmalarında geçen bir diğer ifade, toplumun kurtuluş 
sebebim, ahir zamanda Torah’ın yorumu ve Tann’nm zamanlarının bir anlaşılmasına bağlı ilahi 
vahyin alınması vasıtasıyla oluşturulmuş adaletli bir kalıntı olarak görmesidir. 332 Burada Öne çıkan 
nokta. . ann nın zamanlarına ilişkin bir anlayıştır. Buna göre, çeşitli zamanları geçiren toplum nihai 
olarak son asırda Tanrımın seçilmişleri olarak ortaya çıkacaktır. Bu anlayışın temeli vahiy anlayışına 
dayanmaktadır. 

3u yazına kadar kuvvetli etki yapmayacak olmasına rağmen. Şükran Duaları isimli yazmada 
Doğruluk Öğretmeninin muhataptan belirlenirken, bu sınır belirli bir tophınıu veya milleti 
kapsamamakta, aksine umuma teşmil edilmektedir. Yani Doğruluk Öğretmeni O’nıın (Tann’nm) 



13 , Sh «Taîyahu Talmon, ‘The Intemal Diversitlcation of Judaism in the Early Second Tetnple Period", s.21. 
Betz. “Was Jolııı the Baptisl an Essene", Hershei Shanks (ed.), Umlerstaııdiııg the Dead Sea ScroIIs, 
y 3 jj n,a i c 3ooks, Ncw York 1 992, ss.2 1 2-2 1 ; t. 

gl Şam Dokümanı (CD) 1:1 ; Toplum Kuralları I QS 8:1 ; Nickefsburg. G. W. E., “I. Eııoch and Qumran 
T/ urı H în >: • be Sîafe of the Quesîi on and Some Prospecfs for Answers’\ SRf-SP 1 9R6 s. 345. 





ş*5afc3-atini vc O'nun şerefini bütün milletlere, bütün halklara duyurmakla görevlendirilmektedir . 313 Bu 
j|| sekenle kurtuluş için onun liderlik ettiği toplumun çölde belirli bir yere çekilip ahir zamanı bekleyecek 
ffo&sası, onun misyonu ile uyum içerisinde değildir. Binaenaleyh, burada kapalı bir dini topluluk 
“ İr anlayışından ziyade, evrensel misyon anlayışına sahip bir topluluk ve onun lideri karşımıza 
S $ çıkmaktadır. Yine onun kurtuluş çağrısını umuma teşmil etmesi Kötü Din Görevlisini kızdmnış ve 
# V cmt Doğruluk Öğretmenine zulüm yapmaya sevk etmiş olmalıdır. Yoksa siyasi açıdan bakıldığında, 
i pasf bir şekilde içine kapanmış ve ahir zamanı bekleyen bir toplumun siyasi liderler tarafından endişe 

ite karşılanması normal değildir. Mııltfctnclcn Doğruluk Öğretmeni kendi öğretisini yaymaya çalışmış 
ve bu nedenle siyasi otorite tarafından toplumdan sürgün edilmiş, sürüldüğü yerde de bu faaliyetine 
devam etmesi nedeniyle Kötü Din Görevlisi tarafından orada da zulme uğratılmaya çalışılmıştır. 

Ölü Deniz Yazmalarındaki eskatoloji anlayışının değerlendirilmesinde esas alınan nokta, 
oniarm günlerin sonunu beklemek ve bövlece de günlerin sonunda Tanrı tarafından sebep olunacak 
yem- mııthı ve müreffeh çağın başlaması için gerekli hazırlıkları yapmak için çölün bir köşesinde 
inzivaya çekılarkîen düşüncesi hakimdir. Ancak bu noktada Oumran yerleşim yerinin askeri bir 
'CV-r;e yok erinmesi. Doğruluk Öğretmeninin takibata uğraması gibi mezhebin hu şekilde bir 


esfcaroJojik anır-.ışı olsa bile, bu zaman diliminde özellikle Savaş Yazmasının içeriğinden hareketle 
-vaside vuku bulan bazı olaylara karıştığı da düşünülmüştür. Ancak genci kanı bu yazmanın 
eskaroiojik bir içeriğe sahip olduğu şeklindedir. B. Nitzan’a göre Qııınraıı topluluğunun eskatolojisiniıı 
emsimi uzun sûredir devam eden tarihte sonsuz bir değişime sebep olacak eskatolojik bir devrime 
•lar inanç oluşturmaktadır. ’ ''ine Nitzan a göre Qıımran cemaatinin eskatolojisirıe baktığımızda 
likanda belirdiğimiz apokaliptik anlayış temelinde çeşitli yönlere açıldığını görebiliriz. Bunlar 
zvraru n sonunda olacağı düşünülen kötülüğün imhası vc iyiliğin zaferi, İsrail'in elinden alınmış olan 
»hereğin geri iadesi. Tapmak ve onunla ilgili anlatılar, çeşitli siyası durumlar olarak 
*~İ 2 ndtrılabiIirîer. Bu bahsettiğimiz noktalar hem dünya hem de gökle ilgili anlatıları 
«örnektedirler. ı e bir şekilde mesihle ilgili anlatılarla ilişkilidirler . 336 Bu şekilde bir devrimi yapacağı 
feşrirC-len kişinin mesih ve benzeri kişiler oldukları kabul edilmektedir. 

C. Mesih Beklentileri 

Ölü Deniz Yazmalarının doğup geliştiği dönemlerde bölgede bakim olan en önemli beklenti 
*fcafe?îojik bir kurtarıcıydı, insanlar dünyevi mutsuzluklannı tatmin edebilmek için içinde bulunulan 
devrin sonunu ve her açıdan iyilik, mutluluk ve refah getirecek olan yeni devrin başlangıcını 
&*tsrî iden Mesih'in gelişini bekliyorlardı. Bu beklenti öylesine önemliydi ki. bölgede hakim olan 


.^“sikran İlahileri !QHö:IO-l3. 

,, ^ -önüyle Doğruluk Öğretmeninin misyonu ve onun bu misyonundan hareketle müntesibi olan topluluğun, 
yîzrıadaki bu ifadeden hareketle, tarihi kaynaklarda kapalı bir yapı arzettiği belirtilen Essenilerle 
r ®Ş-tnr:.nnın olmad: 


^ _ söylenebilir. Bu nokta. Olu Deniz Yazmalarının Essenilere bağlantısı konusunda da çok 

bir vaziyet ar ze! inekledir. 

’ 1 Nitzan. “Escbatological Motivcs in Qtımran Literatüre: The Mcssianic Conccpf, Henning Graf 
(ed l Eschatology in the Bible and in Jetvislı and Christiaıı Tntdifion, Slıeffield Academic 

s.ST-efTield 1997. s.i33. 






(ferilerde ve dini hareketlerde ateşleyici rolü oynamıştır. ve şu anda günümüz insanlarının tamamı 
için geçerli olmasa da pek çok insanın da Mesih beklentisine sahip olduğu açıktır. Bu beklenti üzerine 
Yahova Şahitleri. Moonculuk gibi bazı mezhepler ve organizasyonlar dahi kurulmuştur. Nitekim, 
hanen hemen bütün dini geleneklerde Mesih veya benzeri kurtarıcı bir tip beklentisi vardır. 338 

Yahudilik içerisindeki mesih düşüncesinin gelişimine baktığımızda. Babil sürgününden önce 
oluşan ortamla ondan sonra oluşan ortamın mesih düşüncesinin gelişimine önemli bir yön verdiği 
görülmektedir. MÖ 586 yılında Yalında Devletine son verilmesi, sürülen veya memleketlerinde esaret 
altında kalan Yahudilerin bir kurtarıcı beklentilerine yön vermiştir. 339 Bu yönelimde, Yahudilerin 
içinde bulundukları yeni kültürlerin de etkisi olmuş ve o kültürlerden çeşitli figürleri kendi kültürlerine 
adapte etmişlerdir. Buna göre Yahudiler için, kendilerine ait, Davut soyundan bir Mesihin gelip içinde 
bulunulan kötü durumları düzeltmesi beklenmiştir. Bu beklenti çeşitli evreleri içermektedir ve bu 
evrelerin sırası ile yaşanması gereklidir. 340 

Ölü Deniz Yazmalarının oluştuğu ve kullanıldığı dönemde yaygın olan görüşlerden biri belki 
de en yaygını Mesihle ilgili olan bu görüş ve inançlardı. Bu inançlara çokça rağbet gösterilmesi, bu 
nokta üzerine yoğunlaşan pek çok hareketin dc ortaya çıkmasına sebep olmuştur. Ölü Deniz Yazmaları 
içerisinde geçen Mesih düşüncesi bizzat Mesih’e olan inançla önem kazandığı gibi, bu yazmalarda iki 
tip Mesihten bahsedilmesi bu yazmalara daha değişik bir boyut kazandırmaktadır. Olaya bu açıdan 
bakıldığında, bu güne kadar Mesihle ilgili olarak bilinen inançlar ve düşüncelerde tek tip veya tek bir 
Mesihten bahsedildiği görülmektedir. Halbuki Ölü Deniz Yazmalarında iki farklı özelliğin bir kişide 
veya iki farklı özelliğe sahip iki kişide toplandığı şeklinde bir anlayışın var olduğu görülmektedir. Bu 
özelliklere göre Mesih’ten “Harun'un ve İsrail’in Mesihi” olarak bahsedilmektedir. Bıı şekilde bir 
Habis Ölü Deniz Yazmaları ile ilgili teolojik görüşlerin içerisinde Mesih anlayışım biricik bir konuma 
yükseltmekte ve konu ile ilgili pek çok tartışmanın oluşumuna katkı sağlamakladır. 34 ' 


i'iK 

^ N'itzan, agm . s. 132. 

' Yahudilik içerisinde ortaya çıkan pek çok hareketin kaynağı Mesih lik iddialarına dayanmaktadır; İsa, Mesih 
'torak kabul edilmiş ve Hıristiyanlık dini Mestlilik özelliği üzerine bina edilmiştir. Bu iki dini gelenek, bu 
düşüncenin bölgede ne kadar yaygın olduğunu göstermek İçin yeteri idir. 

ÇeşİLli dinlerdeki Mesih tasavvurları ile ilgili ayrıntılı bilgi için bkz.„ Eki em Sankçıoğîu, Dinlerde Mehdi 
tasavvurları* Sidre Yayınlan* Samsun, 1997. 

Lucetta Mowıy, The Dead Sea Scrolls and the Early Church, The University of Chicago Press, 1962, 
* 155. 

Bu evreleri kısaca şu şekilde sıralayabiliriz: 1. Mesih’in gelişini haber veren çeşitli tabii olayların vukuu. 2. 
^un gelişinden önce Eliyah tarafından öncülük edilerek gelişinin haber verilmesi. 3. Yahova tarafından 
bderiîen bu şahsiyet çok önemli bir görevi yürüttüğü için, hakkında pek çok anlatın vardır. 4. Mesih’in ortaya 
kötülük güçlerinin Deccal’in (antîchrist) yönetimi altında birleşmelerine sebep olur. 5. Kötülük güçleri 
bilecektir fakat bu yenginin sahibi tam olarak belli değildir; hakkında çeşitli görüşler vardır. 6. Kötülüğün 
bilişi ve Mesih’in bu hakimiyetinin süresinin hazan sonsuz olduğu düşünülmüş bazı durumlarda ise 1000 yılla 
brlandınlmıştır. 8. Daha sonra ölüler dirileceklerdir. 9. Son yargı vuku bulacaktır. 10. Bu yargılamada insanlar 

ve kötü olarak iki gruba ayrılacaklardır. Charles Guignebert, The Jevrish Worid in the Time of Jesus, 
l^utJedge, London, 1996, ss.135-138. 

Burrovvş, More ÎJght on the Dead Sea Scrolls, s 297 
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m öte Deniz Yazmaları içerisinde Mesihle ilgili ifadeler incelendiğinde bu ifadelerin genelde 

! ’TV> rastlanan Mesih düşüncesini biraz ayrıntılı olarak ortaya koyduğu görülmektedir. Yazmalarda geçen 
ifadelere göre. 

Kendi kalplerinin doğrultusunda yürümek için Şeriatın tavsiyelerinden hiç birinden 
ayrılmayacaklardır, ama onlar Toplumun insanlarının peygamber ve Harun’un ve İsrail’in 


mesihleri edinceye kadar, ilk olarak öğretildikleri ibtidai kurallarla yöneteceklerdir. 


M2 


Burada Hanın ve İsrail’in Mesilıiniıı gelmesinden ve bu Mesihleıle birlikte zikredilen bir 
peygamberden bahsedildiği görülmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken bu Mesihlerin iki adet 
oluşlandır. Ancak hu çoğul ifadelerin bazı dokümanlarda bulunmadığı yani tek olarak zikredildikleri 
görülmektedir. Buna göre Ölü Deniz Yazmaları içerisinde geçen bazı ifadeler yukarıda zikrettiğimiz 


iki ınesih ifadesinin ötesinde iki farklı sıfatlı tek mesihten bahsetmektedir. Şam dokümanında geçen, 
“Haruıı ve İsrail'in Mesilıiniıı gelişine kadar kötülük çağında kurallar! izleyenler ...” VB ifadesinde, 
yukarıdaki ifadenin aksine, Harun ve İsrail'in mesihinden bahsedilerek iki farklı açılımı olan bir 
mesihten bahsedildiği görülmektedir. Burada görülen iki açılını!) tek mesilıe başka yerlerde de 
rastlanmaktadır . 344 Ancak Vatıderkam'a göte niçin Hanın ve İsrail’le ilişkilendiıilen Mesihin tek bir 
mesilı olarak belirtildiğini tahayyül etmek güçtür. Çünkü sadece bir tane ınesih kastedilmiş olsaydı, 
bunun İsrail'in mesihi olarak söylenmesi gerekliydi ve hıı durumdan harekede o bu ifadenin iki mesihe 
işaret ediyor olarak kabul edilmesi ve iki veya daha fazla mutlaklıkla anlaşılması gereken tekil bir yapı 
ismi olarak anlaşılması gereken bir örnek olarak alınması gerektiğini belirtmektedir .’ 45 

Yazmalarda mesihle ilgili doğrudan olmasa da dolaylı çeşitli ifadelerin de olduğu 
görülmektedir. Bunlar genel olarak Yahudilikte mesihin soyundan geleceği düşünülen Davut’la ilgili 
çeşitli ifadeler ve diğer bazı bu şekilde yorumlanabilecek ifadelerdir. Bunun dışında Kitabı Mukaddese 
ait olan çeşitli kitapların mesihle ilgili bölümlerine de rastlanmaktadır . 340 Ancak yukarıda da 
belirttiğimiz gibi Ölii Deniz Yazmaları için en önemli nokta, iki ınesih düşüncesinin bulunması ve bir 
şekilde bilinen mesilı anlayışına farklı bir bakış getirebilecek özellikleri barındırmasıdır. 

Vanderkam’a göre yazmalarda Mesih düşüncesi ile ilgili çeşitli isimler altında zikirler 
geçmekledir. Bunlar, mesilı (nTOü ), 347 fevralın öğreticisi (mirin Enn), 34 * iyi din görevlisi (»X~ın ]ü*o). 


bazı durumlarda ise sadece din görevlisi (inun ) 349 olarak kullanıldığı görülmektedir . 350 

Vanderkam’a göre, onların ortaya çıkışları özel kuralların uygulandığı bir sürecin sonuna 
işaret etmektedir. Yani onların ortaya çıkışları eskafolojik bir dömiııı noktasını temsil etmektedir . 351 



^ Toplum Kuralları (1QS) 9:1 1. 

Şam Dokümanı (CD) 12:23-13:1. 

Şam Dokumam (CD) 14.18-19; Şam Dokümanı (CD) 19: 10-11. 

James Vanderkam, “Messianism in the Scrolls”, Eugene Ulrich ve James Vanderkam, (eds), The 
Coıriıııuııity of the Reıterved Covenaırt, Tlıe Nötre Daıne Symposium on the Dead Sea Scrolls, Uııiversity of 
Jk>îre Dame Press, Nötre Dame, 1994, s.230. 

^Tesniye 5:28; Sayılar 24:15-17; Tesniye 33:8-1 1 

^Toplum Kuralları IQS 9:1 1; Şam Dokümanı (CD) 12:23-13:1; 14:18-19; 19:10-11; I9;33-20:I. 

J)> 4QF!or 1:11; Şam Dokümanı (CD) 7: 18-19. 

Toplum Kuralları ( 1 QSa) 2: 1 2. 
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Yazmalar iyice incelendiğinde, bazı yazmalarda tekil kullanımın diğer bazılarında ise çoğul 
kullanımın olduğu görülmektedir. Bu durum da yukarıda belirttiğimiz gibi, aynı anda birden fazla 
Mesih in varlığı veya iki farklı sıfata sahip olan bir Mesihin varlığı tartışma konusu olmuştur. Buna 

■* göre aynı anda iki farklı Mesihî karakterin bulunması zamana ilişkin sahip olduğumuz bilgilerle 

& 

uyuşmamakta, bu yönüyle çok Mesih anlayışına önemli bir yenilik, yeni bir bakış açısı getirmektedir, 
■y Yine iki değişik Mesihin ötesinde, bugüne kadar Mesihe ait iki değişik sıfatın da varlığından haberdar 
f değildik. Ama ortada olan, Ölü Deniz Yazmalarına göre iki farklı sıfatın varlığının sübutıımm 
kesinliğidir. Bu sıfatların iki kişiye mi yoksa bir kişiye mi delalet ettiği noktasında yazmalarda 
karşılaştığımız problemle ilgili olarak ise bilim adamları, aslında iki farklı Mesih’ten bahsedildiğini, 
bunun bu ifadelerin çoğul kipinde kullanılmasından anlaşıldığını belirtmektedirler. Tek bir Mesihin iki 
farklı sıfata sahip olması noktasında ise, bu dununun yazmalarda bulunduğu, fakat bu şekilde tekil bir 
ifadenin bulunmasının ancak daha sonraki dönemlerde yazmayı çoğaltan kişinin iki Mesih 
düşüncesine aşina olmaması nedeniyle iki sıfata sahip tek bir Mesih olarak yazmayı tensih ettiği 
şeklinde yorumlanmaktadır. 52 Burada geçen yorumun doğru olduğunu varsayarsak iki mesih 
düşüncesinin genel geçer bir anlayış olmadığı, belirli ve dar bir çevreye ait olduğu ve hatta aynı 
çevrede bulunan ve birkaç nesil sonra yazmayı tensilı eden kişinin bile bu konudan haberdar olmadığı 
sonucunu çıkarabiliriz. Bu durum bize Ölü Deniz Yazmaları keşfcdilinceve kadar neden bu inancın 
farkında olmadığımızı açıklayıcı bir mahiyet arzeder görünmektedir. 

Burada rastladığımız bu iki farklı Mesih anlayışı İsrail soyundan olan Mesih'in, Kralı, Harun 


soyundan olan Mesih’in ise Din görevlisini temsil ettiği şeklinde yorumlanmakta ve bunlardan Harun 
soyamdan gelen Mesih'in İsrail soyundan gelen Mesih’e üstün olduğu kabul edilmektedir. 151 Ölü 
Deniz Yazmalarında rastanan bu anlayışın onlardan önce elimizde bulunan diğer bazı metinlerle de 
desteklendikleri görülmektedir. Puech’in belirttiğine göre bazı Karai yorumcular -Yefeth ben Ali ve 
Danveî e!-Qumıısi gibi- On iki peygamber üzerinde yorum yaparken şans eseri de olsa Ölü Deniz 
Yazmalarında rastladığımız iki Mesih anlayışına benzer bir tanımlama yapmışlardır. Puech, bu iki 
Mesih anlayışının Qtımran öncesi Kitabı Mukaddesle ilgili ve pseııdepigraf metinlerden bilindiğini 
bel i rtm ekî ed i r. 151 


Puech’e göre ÖJii Deniz Yazmalarından önce elimizde bulunan metinlerde rastlanan bu 
anlayışın ortaya çıkmasını hazırlayan koşullar oluşunca bu anlayış yeniden ortaya çıkmıştır. Babil 


3 Vanderkam, “Messianism in the Scrolls", s.233. 

■ Vanderkam, “Messianism in the Scıolls'’, s.214. 

3 jj ® urraws ' Morc Light on the Dcad Sca Scrolls, s.298. 

Emrce Puech, "Messianism, Resurrection, and Fsdıalology al Qumran and in Ihe Nevv Teslament", Eugene 
Ulrich ve J C. Vanderkam. (eds .}. The Commıınity of the Rencvved Covcnaııf. The Nötre Dante Symposiunı 
the Dcad Sea Scrolls, University ofNotre Danıe Press, Nötre Dame, 1994. s.237. 

Puech. agm., s.239. Burrovvs. Morc Light on the Dead Sca Scrolls, s.308 Ölü Deniz Yazmaları içerisinde 
.Seçen bu iki mesih inancı daha önce On iki Peygamberin vasiyetlerinden aşina olunan iki mesihle ilgili 
^artışmaları yeniden canlandırmıştır. Levi’nin Vasiyeti’nde geçen iki mesihle ilgili bu tartışmalarda, bu ifadelerin 
Mesih’e delalet ettiği savunulduğu gibi, hem Levi hem de Judah kabilelerinden gelen bir şahsa delalet ettiği 
. T : '“ e savunulmuştur. Burrovvs, More Light on the Dead Sea Scrolls, s.308. 
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M' sürgününden sonra ortaya çıktığı görülen bu durum dünyevi dinsel gücün ayrılışını simgelemektedir. 

Tapmak otoritesi, yabancı milletlerin baskısı altına girdiğinde otoritesi dini ve dünyevi olarak ikiye 
ff ayrılmış ve dünyevi otorite hakim güce devredilmiş ve dini otorite ise Tapmakta bulunmaya devam 
: etmiştir. Bu benzer durum Hasidim hareketi dahilinde meydana gelen mücadeledir. Bu mücadele, 

merkezi gücün, içinde bulunulan zaman için ayrıştırılması isteğini, belki zorunluluğunu ortaya 
çıkarmıştır. 355 Bilindiği gibi Hasidim içerisinde meydana gelen mücadele sonucu Ferisiler ve Esseniler 
olarak bilinen hareketler ortaya çıkmışlardır. Dünyevi gücün bu şekilde böliişülmesinin geleceğe dair 
doğrudan sonuçlara sahip olduğu düşünülmektedir. MÖ 587 yılında Kudüs’ün Pcrslcr tarafından 
almması ve krallığın son bulmasından itibaren Yüce Din Görevliliğinin önemli bir etki kazanmış 
olduğu görülmektedir. Puech'e göre bu durumun Yalıudilerin eskatolojik anlayışları üzerinde 
doğrudan etkileri vardır. 356 Bu ikili güç dengesinde dışlanan taraf olan Yüce Din Görevlisi ve 
taraftarlarının, Davut soyundan gelen Mesih in her şeyi kapsayan otoritesine karşı din görevlisi 
soyundan gelecek olan Mesihe hiyerarşik üstünlük vererek bu ikili giiç dengesini oluşturdukları 
anlaşılmaktadır. 357 Schoeps'e göre, yukarıda belirttiğimiz gibi iki mesih düşüncesinin ortaya çıkmasını 
sağlayan durumlar ortadan kalkınca, muhtemelen Hasmon hanedanının; sona erişi ile birlikte, iki 
mesihe olan inanç da ortadan kalkmış ve genel olarak bilinen mesilı düşüncesinin içerdiği gibi hem 
krallığı ve hem de din görevliliğini bünyesinde barındıran tek mesilı inancına geri dönülmüştür. 358 

Burada rastladığımız iki Mesih düşüncesi farklı şekillerde yorumlanabiimektedir. Bunlardan 
birincisi, bu düşüncenin ortaya çıktığı topluluğun ikiye bölünmüş olduğu ve bu düşüncenin bu durumu 


yansıttığı şeklindeki görüştür. Buna göre bu iki Mesihten anlaşılan; birisi din görevlisi olan Mesihe 
bağlı topluluk, diğeri ise krallık soyundan gelecek olan Mesihe bağlı olan topluluktur. Bu bağlamda 
buradaki Mesih düşüncesi bazı araştırıcılar tarafından Hanın soyundan gelecek bir Mesih vc İsrail 
soyundan gelecek bir mesih olarak değil, bu mezhebin iki veya daha fazla mesihe sahip olacağı, yani 
«nesihlerin ayrıştırın bir özellik değil birleştirici bir özellik taşıdıkları şeklinde görülmek istenmiştir. 359 
Ancak bu şekilde yapılan yorumlamalar, bunların Ölü Deniz Yazmaları içerisinde geçen kavramlar 
temelinde şekillenmediği, bu ifadeleri bu şekilde anlamanın Kitabı Mukaddes kavranılan ile mümkün 
olacağı halde Ölü Deniz Yazmaları içerisinde geçen kavramlar bağlanımda mümkün olmadığı 
nedeniyle eleştirilmiştir. Bu noktada pek çok bilim adamı burada iki Mesihin kastedildiğini ve Hamil 
ve İsrail terimlerinin din görevliliği vc din görevlisi olmayan sınıfa delalet ettiğini savunmakta vc K. 
Scfıubert’e göre bu iki mesilı inancının toplumda katı bir bölünmeye delalet ettiği anlaşılmakladır. 360 

Yukarıda geçen Mesihle ilgili ifadelerden çıkarabileceğimiz bir sonuç. Ölü Deniz Yazmaları 
cemaatinin bir peygamber ve iki adet mesih anlayışına sahip olduğudur. Peygamber ve din görevlisi 


335 ^ 

3 * Puectl ' agm. ? s. 239. 

337 Puech, agm., s.239. 

3JJt Püech, agm., s. 240. 

Burrovvs, M o re Light on the Dend Sea Scrolls, ss 298-299. 
^Burrovvs, More Light on the Dend Sea Scrolls. s.299. 

Burrcnvs, More Light on the Dead Sea Scroüs, s.299. 
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f^jan Mcsilı Doğruluk Öğretmeninin şahsında temsil edilmekledir; ancak İsrail'in mesihinin de 
^beklendiği anlaşılmaktadır. Bunun, Hasmoıı din görevlilerinin yerini tutacağını belirtebiliriz / 61 
^0 Doğruluk Öğretmeninin ölümünden sonra cemaat, önceden hem bir peygamber hem de bir din 
İf? görevlisi olan Doğruluk Öğretmeninin yanı sıra bir de İsrail soyundan geleceğini beklediği Mesihe 
'¥■: ihtiyaç duymaya başlamıştır . 362 Burada dikkat edilmesi gereken nokta, bir olarak bilinen Mesilıin 
■ ‘‘i- pjpntesnıin ikiye bölünmüş ve krallık olarak bildiğimiz yönetim için İsrail soyundan gelen bir Mesihin 
ve din görevlerinin yerine getirilmesi için de Harun soyundan gelen bir diğer Mesih’e ihtiyaç 
i duyulmuş olmasıdır. Bu ikili Mesih makamı anlayışının Kudüs’ün Persler tarafından işgalinden sonra 
çıkmış olabileceği ve MÖ II. yüzyılda ayın şartlar ortaya çıktığı zaman yeniden canlandırılmış 


olabileceği düşünülmektedir. 

D. Kader İnançları 

Oumran cemaatinin kader anlayışı, hem kendi üyelerinin hem de kendi dışındaki kişilerin, bu 
dünya ve ötesindeki durumları, konumları açısından çok önemlidir. Yukarıda bahsettiğimiz Tanrı 
anlayışları ile birlikte değerlendirildiğinde mezhebin akîdevi kimliği daha açık olarak ortaya 
konacaktır. 


İnsanlar temelde iki ana kategoriye ayrılırlar: Birinci kategoriye iyi, doğru, adil, mırani, yani 
iyi özellikler taşıyan insanlar, ikinci kategoriye ise kötü, yanlış, adaletsiz, karanlık, yani tüm kötü 
özellikleri bünyesinde barındıran kötülük oğulları girerler. Bunların iyilik ve kötülük durumları 
tamamen Bilgi Tanrısı olarak adlandırılan varlıktan gelir: 

Bilgi tanrısından gelir bütün olanlar ve olacaklar. Daha var olmadan önce. O, onların bütün 
tasarımlarını yerleştirdi ve o zaman onlar, O’nun muhteşem tasarımına göre kendilerini 
düzenlediği gibi varoldular, varlıklar kendi görevlerini değişiklik olmaksızın başardılar. Bütün 
varlıkların kanunu O’nun elindedir ve O, onların bütün ihtiyaçlarını karşılar.' 16 ' 1 


Yine Nur ve Karanlık ruhlarını yaratan ve her eylemi onların üzerine kuran ve her ameli 
onların kendi yollarına yerleştiren Q’dur." ıw Görüldüğü üzere bütün varlıkların kaderi daha var 
olmadan önce Bilgi Tanrısı, yada Alîm Taıırı tarafından belirlenir. Bu belirleme, insanların, iyi 
olsunlar veya kötü olsunlar, tamamının bütün edimleri Tanrı tarafından belirlenmiştir. Bunun yanı sıra 
insanların kendi kalplerinin doğrultusunda yürümelerinden de bahsedilir. Bu durum, onların kendi 
özgür seçimleri olarak mı yoksa daha önceden belirlenmiş olarak mı vuku bulduğu sorusunu 
Çağnştınnaktadır. Ölü Deniz Yazmalarında bahsedilen, kendi kalbinin doğrultusunda yürüyen kişinin, 
bunu, kendi özgür iradesiyle yaptığı anlaşılmaktadır. 

Kader konusunda. Tanrı, insanlara kendi özgürlüklerini vermiş midir? Bıı konuyla ilgili olarak 
Tanrının, insanlar için kendisinin ziyaret edeceği güne kadar iki rııh yarattığı söylenir: Bunlar 
doğruluk ruhu ve adaletsizlik ruhudur. Doğruluktan doğan kişilerin doğruluk kaynağından ve 

.ı« Tuech, agm., s.241. 
jjj Tuech, agm., s. 242. 

Toplum Kuralları, 3:15. 
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adaletsizlikten doğanların ise karanlık kaynağından kaynaklandığından bahsedilir. Bu ruhların her 
birinin kendi yolunda yürüdüğünden bahsedilir. Tann'nm iyilik ve kötülük ruhlarına yönelik 
|||p 'davranışının temelinde bu ruhlardan birini ilelebet sevdiği ve diğerinden ilelebet nefret ettiği düşüncesi 



yatmaktadır 

Kader anlayışının bir ileri aşaması olarak Tanrı insanları yarattıktan sonra, kendisinin onlan 
ziyaret edeceği zamana kadar, onların iyilik ve kötülük yollarında yürümelerini kolaylaştıracak, bu 
konuda kendilerine yardımcı varlıklar yarattığı anlaşılmaktadır. Bu varlıklar Nur Prensi veya Doğruluk 
Meleği ve Karanlık Meleği olarak isimlendirilirler Doğruluk Meleği doğruluk insanlarının doğru 
yolda yürümelerine yardımcı olurken, bunun aksine Karanlık Meleği ise doğruluk çocuklarını 
sapıtmaya onları kendi yoluna çekmeye çalışır. Karanlık Meleğinin bu çalışması ile ilgili olarak 
“Karanlık Meleği bütün doğruluk oğullarını saptırır ve kendi sonuna kadar onların bütün gün ahi an, 
kötülükleri cürümleri ve bütün kanuni olmayan amelleri oııuıı egemenliği vasıtasıyla. Tanrının 
sırlarına uygunluk içerisinde, sebep olunur ”' 165 denilmektedir. Buna göre Karanlık Meleğinin kendi 
başına buyruk bir şekilde çalışmadığı, tamamen bağımsız olmadığı aksine, onun bütün eylemlerinin, 
doğruluk oğullarını saptırmasının ve karanlık oğullanılın kendi fiillerinde aşırıya kaçmalannın 
Tanrfnm iradesi ile uyum içerisinde olduğu belirtilmektedir. Ancak bu iradenin nasıl tecelli edeceği 
Tanrının gizenılerindendir. 

Karanlık oğullan ile ilgili olarak yapılan bir diğer açıklama ise onlann karanlık meleğinin 
ruhlarından oldukları ve ona eylemlerinde yardımcı oldukları ile ilgilidir. Buna göre karanlık 
oğullanılın cezalandırılmaları ve elemli anlarının her biri karanlık meleğinin zulmü tarafından 
belirlenecektir. Bu zulüm tam olarak açıklanmamakla birlikte, karanlık oğullan ile birlikte doğruluk 
oğullarına yapılan zulüm olnîası ihtimali büyüktür. 

Ölü Deniz Yazmalarına göre, insan oğullarının tamamında bu iki ruh yani lıem iyilik hem de 
kötülük ruhu mevcuttur ve insanlar kendilerinin bu ruhlardan olan hisselerine göre iyilik veya kötülük 
yollarında yürürler. Bu yürümenin sonucu olarak verilecek olan ödüle gelince bu her insanın sahip 
olduğu iyilik veya kötülük hissesinin büyüklüğüne göre belirlenecektir. Yani iyi insanlar arasında da 
bir derecelendirme yapılacak ve o insanlar kendilerinin iyilikteki derecelerine göre ödüllendirilecekler 
ve kötü insanlar da aynı şekilde kötülük derecelerindeki sıralamaya göre az veya çok olarak 
cezalan diril acak I ar d ı r . 166 


Tanrı, kader konusunda, adaletsizlik ve hakikat araşma namütenahi bir tezat yerleştirdiğini ve 
adaletsizliğin ezelden beri hakikatin bütün yollarından, hakikatin ise ezelden beri adaletsizliğin bütün 
yollarından nefret ettiğini belirtir. Ama en nihayetinde kötülük için bir sınır, bir son tayin etmiştir ki o 
zamanda o, adaletsizliği ebediyen yok edecektir. Daha sonra Tanrfnm muayyen vaktinde, doğru 
dünyada ilelebet hakim olacaktır. 



3 ^ Toplum Kural lan, 3:25. 
^ Toplum Kural lan 3:23. 
loplum Kuralları 4:10. 




Buna göre Olu Deniz Yazmalarında bir taraftan insanların kaderlerini kendilerinin 
Ş belirledikleri, diğer taraftan bu amellerin Tann tarafından ezelden beri biliniyor olduğu anlayışının var 
i" olduğu görünüyor. Bu durum kelam konusunda rastladığımız eylem ve irade etkileşimi probleminin, 
Ölü Deniz Yazmalarının konıpoze edilmiş olduğu zamanda da tartışıldığım ortaya koymaktadır. 

Yukarıda belirttiğimiz kaderle ilgili ifadelerden. Tanrfnın, bütün olanlar ve olacaklar meydana 
gelmeden, ruhlar yaratılmadan, insanlar meydana gelmeden önce her şeyi bildiği, düzenlediği ve 
tasanmlannda bir değişiklik olmaksızın varlıkların meydana geldikleri, bütün varlıkların kanununun 
onun elinde olduğu, iyilik ve kötülük ruhlarım kendisinin tayin ettiğini ve günlerin sonunda belirlenen 
zamanda yine her şeyi kendisine döndüreceğini, kötülüğü ortadan kaldıracağını, yanlışlık yollarında 
yürüyen doğrunun yine eski haline döneceğini belirtmektedir. 

Bunun yanı sıra, insanlara iyilik ve kötülük için müsait bir yapı yerleştirdiğini ve insanların 
iyilik ve kötülük yollarındaki çabalan neticesi belirli bir sona ulaşacakları söylenmektedir. Burada 
hem kaderci hem de iradeci bir anlayışta ortaya çıktığı görülmektedir. 

E. İnsan Anlayışlar» 

Dalıa önce de değindiğimiz gibi Tanrı insanları birbirine zıt iki kutup üzerine yaratmış, bu 
kutuplar arasına mesafe koymuş ve insanları bu iki kutuptan hangisine girecekleri noktasında 
alacakları tavra göre yargılayacağını belirterek bizim cennet ve cehennem olarak adlandırabileceğimiz 
yerlerle onlan korkutmuş veya özendirin iştir. Bu nokta mezhebin teolojisinin dayandığı temellerden 
birisidir. Bu noktaya istinaden, mezhebe yeni girecek olan bireylere, karşı karşıya oldukları durumu 
tam olarak açıklayarak, bir tercih yapabilmelerine imkan verilmektedir. Bu nokta iyice açıklanıp 
mezhebe yeni girecek kişiler elde edildikten sonra, mezhebin toplumsal yaşam kuralları onlara 
aktarılıp bu konuda eğitimleri yavaş yavaş cıı az üç yıllık bir süreç içerisinde tamamlanmaktadır. 
Bilindiği üzere mezhebin bağlılarının kaynağı hem mezhep içerisinden doğum yoluyla sağlanan insan 
kaynaklarıyla ve hem de mezhebe dışarıdan katılan insanlar aracılığıyla sağlanmaktaydı. 

Ölii Deniz Yazmalarına göre Tanrı, yukarıda belirttiğimiz gibi, insanlar için daha ezelden beri 
yürüyecekleri iki ruh tayin etmiştir. Bu ruhlardaki paylarına veya insanların bu ruhları seçişlerine göre 
insanlar iyilik veya kötülük gruplarından birisine dahi! olurlar ve daha sonra Tann tarafından 
bulundukları yere göre yargılanırlar. Bu konu şu şekilde geçmektedir: 

O, insanları dünyayı idare etmeleri için yarattı ve insan için kendisinin ziyaret edeceği güne 
kadar yürüyeceği iki ruh tayin etti: doğruluk ruhu ve adaletsizlik ruhu. Doğruluktan doğan kişiler 
nur kaynağından kaynaklanır, ama adaletsizlikten doğanlar karanlık kaynağından kaynaklanır. 

Bütün doğruluk oğullan Nur Prensi tarafından yönetilir ve nur yollarında yürürler ama bütün 
adaletsizlik çocukları Karanlık meleği tarafından yönetilir ve karanlığın yollarında yürürler . 367 

Kötülük unsurunu bünyesinde taşıyor olarak nitelediğimiz Karanlık Meleği karşısında İsraiTin 
Tanrısı ve O’nun Doğruluk Meleği bütün ışık oğullarına yardım edecektir. Bu yardım etme işine karar 
'eren Tanrıdır Zaten bahsettiğimiz Işık ve Karanlık Ruhlarını varatan, her eylemlerini belirleyen ve 
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ameli onların yolarına yerleştiren O’ dur. Burada Tanrı iki ruhu da yaratmış, onların eylemlerini 

birlemiş ve bu şekilde gerçekleşmesini sağlamıştır. Bu sağlama' işinden sonra -Tann’nın yukarıda 

Wieccnlerdeıı birinin işlerini sonsuzca sevdiği ve diğerinin işlerinden ise sonsuzca nefret ettiği 
: ; ;.K tr* 

, ^68 

Jf jçıklaınâsı vardır. 

|§Ş Yukanda geçen ifadelerden, her şeyin ezelde Tanrı tarafından belirlenmesi ve bu plana göre 
^gerçekleşmesi noktasında katı bir kadercilik anlaşılmasına rağmen, bu anlatının katı bir kadercilikten 
Ip'ayade öz „ü r irade anlatımını desteklemesi için anlatılıyor olması gerekmektedir. Yukarıdan itibaren 
anlatılanlara dikkat edildiğinde, mezhebe, mezhep dışından yeni kişilerin girmesini sağlamak ve 
onların bu girişlerindeki iradelerine dikkat çekmenin esa amaç olduğu anlaşılmaktadır. Yoksa, ezelden 
beri kötü bir hisseye sahip olan kişinin, onun bu kötü hisseye sahip olmasını sağladığını söyleyen 
Tann'nın toplumuna alınması ve O’nun temiz insanları ile yan yana bulunması pek anlamlı olmasa 
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gerektir. 

Bu teolojik temeller anlatıldıktan sonra insan kalbinin aydınlanması için. Doğuluk ruhunun bu 
dünyadaki yollan sıralanır. Bunlar: 

mütevazilik, sabır, bol yardım, bitmeyen iyilik, irfan ve zeka ruhu, Tann’nın bütün işlerine 
güvenen ve onun büyük şefkatine dayanan muazzam bir hikmet ruhu, her gayeyi ayırt etme, adil 
kanunları arzulama, kalbin doğruluğa niyet etme, doğruluk çocuklarına yönelik büyük yardım 
ruhu, bütün temiz olmayan putlardan nefret eden takdir edilecek saflık, bütün şeylere ilişkin 
anlayıştan kaynaklanan mütevazı tutum ruhu ve hakikatin sırlarını inançlı bir şekilde gizleme 
ruhu. Bunlar ruhun, hakikat oğullarına yönelik bu dünyadaki tavsiyeleridir: 9 

Bütün bunlar sıralandıktan sonra, lıenıen yukarıda sayılan. Nur Meleğinin tavsiye ettiği 
davranışların insanın maddi yaşamında nasıl gerçekleşeceğinden bahsedilir. Bu tezahür şu şekilde 
olacaktır: “O iyileştiren, uzun bir yaşamda muazzam bir huzur ve verimlilik ve sonu olmayan 
hayattaki bütün sonsuz övgü ve sonsuz eğlence ile birlikte, bir şeref tacı ve sonsuz nurdaki bir ululuk 
elbisesi olacaktır .”' 170 Burada bahsedilen sonsuz nurdaki bir ululuk elbisesi olacağı konusunun 
ölümden sonrası ile alakalı olması gerektir. Karanlık ruhuna sahip olanlar hakkında belirtilenlerden 
anlaşıldığı kadarıyla bu özelliğin ölüm sonrası bir özellik olduğu anlaşılmaktadır. 

Bu sıralamalardan sonra Yanlışlık Ruhunun yollan sıralanır. Bunlar: 
insanın karanlığın ve hilekarlığın bütün yollarında yürüyebilmesi için aç gözlülük, doğruluğu 
aramada tembellik, kötülük ve yalancılık, kibir ve gurur, yanlışlık ve kurnazlık, zalimlik ve 
kötülüğün çokluğu, kötü mizaç ve çok budalalık ve aşırı küstahlık, şehvetli bir ruhla işlenen 
kerih ameller ve pislik hizmetinde iffetsiz yollar, küfredici bir dil, gözün körlüğü ve kulağın 
sağırlığı, boynun kalınlığı ve kalbin katılığıdır: 171 


^ Toplum Kuralları 3:17-22. 
■% ı* 9 toplum Kuralları 3:23-4:2. 

^ Toplum Kuralları 4;7. 

ÜTİlı ^OpNnı Kuralları 4:9. 
Toplum Kuralları 4:9-12. 



Burada gördüğümüz gibi tüm varlıkların ve insanların yaratıcısı ve yöneticisi Tanrıdır. Ancak 
lara iyi veya kötüyü seçebilme olanağı verilmiştir. Bu olanak temelinde insanlar seçim 
ıbilirler, ancak en nihayetinde doğru olan tarafın bu mücadeleyi kazanacağından bahsedilmektedir. 
F. Peygamberlik 

Ölü Deniz Yazmalarında geçen peygamberlik anlayışı çok önemlidir. Bu anlayış Ölü Deniz 
W Yazmalarının ve onu ortaya koyan mezhebin varoluş nedenini sağlayacak otoriteyi ortaya 

srifş;'* 4 

^koymaktadır. Bilindiği gibi yeni bir anlayış getirmek suretiyle ana bünyeden ayni an (yem) 
? cemaatlerin, tarihi ve toplumu yeniden, taraftarlarım buna inandıracak şekilde yorumlamaları 
-î gereklidir. Dolayısıyla, önceden ifade edilen tarihin yeniden yorumlanması, doğrularının ve 
yanlışlarının ortaya konması ve doğru olanlara yönelik olarak bağlılarım teşvik etmesi, yanlış olanlara 
karşı onları uyarması ve bu yanlışın yerine doğru olanı koyması gerekir. 172 Bu, ana bünyeden ayrılan 
her yeni hareketin yaptığı / yapması gereken bir davranıştır. Bu davranışı yapabilmek için, buna 
ehlivetli kişilerin, otorite sahibi liderlerin bulunması gerekir. İşte bu noktada karşımıza Doğruluk 
Öğretmeni ve onun peygamberlik vasfı çıkmaktadır. Yazmalardan anlaşıldığı kadarıyla ondan 
peygamberlik özelliklerine sahip bir kişi olarak bahsedilir ve o, otoritesini. Tanrıyla, tanrısallıkla ve 
Tanrının daha önceden tezahür etmiş olan vahiyleriyle olan btı yakın ilişkisinden alır. Şimdi Ölü Deniz 
Yazmalarında kendisinden peygamber olarak bahsedilen Doğruluk Öğretmeninin bu peygamberliğinin 
nasıl anlaşıldığına bakalım. 

Ölü Deniz Yazmaları içerisinde geçen peygamberlikle ilgili ifadeler vc bu ifadelerin büyük 
ihtimalle MÖ 2. yüzy ıl içerisinde yaşadığı düşünülen Doğruluk Öğretmeni ile özdeşleştirilmesi, Kitabı 
Mukaddes geleneğine göre, MÖ 5. yüzyılda kesildiği bilinen peygamberliğin 373 devanı edip etmediği. 


372 Tarihin bu şekilde yorumlanması ve kutsal kitaplarda kullanılan zamanların bağlamlarının değiştirilip yorumu 
yapanların bağlamına veya içinde bulundukları zamana getirilerek yorumlanması ile ilgili olarak Reform 
döneminde, yani 15. ve 17. yüzyıllarda da benzeri yorumlamalar vardır. Bu noktada bu şekilde yorum yapan 
yazarlar kendi çalışmalarında zaman kiplerinin beklenen bir şey lebine değiştirilmesi ve Yunanca Eski Ahit ve 
Ibranice Eski Ahifin gramerindeki zaman kiplerinde eskafoîojik bîr girdi verebilmek için çeşitli değişiklikleri 
açıklamaya çalışırlar. Bu şekilde yapılan değişiklikler, zamanın sonunda gelecek olan Mesih’in ikinci gelişi, 
mildiyum, haşr ve son yargı ile ilgili ifadelere matufturlar. Bu şekilde uyarlanabilir gramer çalışmaları ya 
devrimci bir peygamberlik yorumunu desteklemek veya ona karşı direnmek için ve en sonunda bin yılcı ve 
eskatolojik beklentilerde meydana gelen hataları açıklamak için de kullanılırlar. Bu çalışmaların temel amacı, 
çağdaş olarak bildiğimiz “gerçekleşmiş / halihazırda yaşanan eskatolojiye benzerlikler göstermeleridir. Buna 
göre gelecekteki kurtuluşun özelikleri, çelişik olarak, içinde yaşanılan dünyevi tarihte zaten yaşanmıştır”. Jade C. 
Fleck, “A Grammar of Eschaîology in Seventeenth - Century Theological Prose and Poetry”, John C. Havvley, 
(cd ). Reform and Countcrreform Dialeclîcs of Word in \Vcsfem Christiaııity since Lııther, Mouton de 
Gruyter, Berlin - New York, 1994, ss.59-60 Bu şekilde bir yorum çalışmasının Ölü Deniz Yazmaları içerisinde 
Doğruluk Öğretmeni tarafından da yapıldığını söyleyebiliriz Tarilı ve toplum yeniden yorumlanmış ve kendileri 
için haklı bir zemin oluştımıln^ya çalışılmıştır. Bu nedenle Ölü Deniz Yazmaları içerisinde geçen ifadelerde, 
kendilerinin hakiki İsrail oldukları ve diğerlerinin hatalı oldukları vurgulanmaktadır. Burada bizimle ilgili olan 
nokta bu vurgunun yapılabilmesi için gerekli otoritedir ve Doğruluk Öğretmeni bu otoriteyi peygamberlik 
kimliğiyle taşımaktadır. 

Vernıes, The Compîete Dead Sea ScroNs in Englisb, s 49 Buna göre, son peygamberlerin de ölmesinden 
sonra ilahi vahyin İsrail’den alındığı düşüncesi doğmuş ve eğitim ve nakil yoluyla yeri doldurulamayan ilahi 
vahye olan ihtiyaç önceki vahiyleri devamlı genişleyen objektif kurallar bütünüyle giderilmeye çalışılmıştır. Bu 
bağlamda bizim icma olarak adlandırabileceğimiz akılcı incelemelerle ulaşılan çoğunluk kararlan ve iyi 
geliştirilmiş yorumlar, peygamberlere bildirilen sorgulanmamış vahyin yerini almıştır. İşte bu durumda Ölü 
Deniz Yazmaları içerisinde ilahi ruha sahip olan kişilerden yani peygamberlerden söz edildiğini görüyoruz. 



r , hile hu durumun teolojik olarak nasıl açıklanacağı sorununu ortaya çıkarmıştır. Ölü Deniz 
kazmaları içerisinde, biraz sonra da göreceğimiz gibi, Tanrt’nm, Doğruluk Öğretmeninin ağzına 
kelimeleri yerleştirdiği şeklinde ifadeler vardır. Bu durum, peygamberliğin bir şekilde devam ettiği ve 
ISt’fcöylece de bilgilerimizi yeniden gözden geçirmemiz gerektiğini ortaya koymaktadır. 

Doğruluk Öğretmeni ile ilgili peygamberlik vasıflarından birisi bizim nebilik diyebileceğimiz 
-V- ^piktir. Buna göre Doğruluk Öğretmeni, “Tann’nın, Yalında evinde, kullan Peygamberlerin bütün 
|£ kelimelerini açıklasın diye yerleştirdiği” bir din görevlisidir.' 74 Yine aynı şekilde, “ona, kullan 
peygamberlerin sözlerinin bütün gizemleri bildirilmiştir”. 375 Yine aynı bağlamda diğer bir değinimde 
onun, “muhteşem sırlarla ilgili Bilginin yorumlayıcısı"' “hakikat ve anlayışın kaynağı”; Tanrının, 
onun ağzıyla öğretiyi yerleştirdiği ve kalbine, her şeye ilişkin bilginin kaynağını açabilsin diye anlayış 
yerleştirdiği kişi" 378 olarak isimlendirildiği görülmekledir. Buradan onun tanrısal konularla ilgili 
olarak, eğitilmiş olduğunu çıkarabiliriz. Bu durumu. Tanrfnın kendisi vasıtasıyla gizli sırlan, ilahi 
alemle ilgili bilgileri ve evrenle ilgili bilgileri açıkladığı kişi olarak yonnnîayabi liriz. 379 Bu dunun 
İslamiyet’teki peygamberlik anlayışından ziyade apokaliptik anlayışa daha ziyade yakınlık arz 
etmektedir. Buradan Doğnıhık Öğretmeni olarak adlandırılan kişinin kendisinden önceki 
peygamberlere verilmiş olan vahiylerden haberdar olduğunu, hatta onları tamamen bildiğini ve bu 
bilgisi üzerine onları anlama ve yorumlayabilin e yeteneği ve yetkisini Tanrı tarafından kendisine 
verildiğini söyleyebiliriz. Bu nokta bizim bildiğimiz anlamda nebilik olarak karşılanabilir. 

Ölü Deniz Yazmaları içerisinde geçen Doğruluk Öğretmeninin peygamberliğine yönelik bu 
anlayışların temelinde, peygamberlerin vahyin tespit edildiği anda vahyin içeriğini tam olarak 
bilememeleri ve bu içeriğin bu anda değil de aşamalı olarak ileriki zamanlarda anlaşılabileceği üzerine 
temellenmektedir. Bu dununda, Doğnıhık Öğretmeni kendisinden önceki peygamberlerin kendi 
zamanlarında anlayamadığı şeylerin de anlaşılmasını sağlamaktadır. Başka deyişle, bizzat 
peygamberler vahy edilen şeylerin içeriğini bilememektedirler ve bu durum ileriki zamanlarda 
tedricen anlaşılabilecektir. 380 

Cross, Doğruluk Öğretmeninin bu özelliğinin, mevcut yazmalarda sık sık geçtiğinden. 
Özellikle DaııieL İşaya ve diğer Kitabı Mukaddes kitaplanna Doğruluk Öğretmeni tarafından sık sık 
atıflar yapıldığından, bu durumda, Doğnıhık Öğretmeninin görevinin önceki peygamberlerin sözlerini 
yorumlamaktan ibaret olduğunu belirtmektedir. Buna göre Doğmluk Öğretmeni önceki 


Shemaryahıı Talmon, “The Community of the Renevved Covenanf\ Eugene Ulrich ve James Vanderkam, (eds.), 
The Coııımunity of the Renewed Covenant, The Nötre Dame Symposium on the Dead Sea Scrolls, 
Bnivcrsity of Nötre Damc Press, Nötre Dame, 1994, ss.20-21. 

375 Habakuk Yorumu (lQpHab) 2: 8-9. 

37g Üabakuk Yorumu (lQpTIab) 7.4-5. 

37? Şükran İlahileri fIQH) 2:13. 

37|j Şükran İlahileri (1QH) 2:10. 

379 Şükran İlahileri (1QH) 2:17-18. 

3% ^ u P 0T1t ‘Sommer, The Essene VVritings From Qtımran, s.361. 

Vermes, The Complete Dead Sea Scrolls in English, s.71. 
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jj^^ eygamberlerin sözlerini yorumlamak üzere bir metodoloji geliştirmiş ve bunlar vasıtasıyla geleneksel 
gelen bir Kitabı Mukaddes yorum şekli ortaya koymuştur / 5 * 1 
| |j| ' r Yine onun sahip olduğu önemli bir özellik de, onun peygamberlik özelliğinin, bizim risalet 
# olarak adlandırabileceğimiz, ama bu adlandırılışın Hıristiyanlıktaki Kutsal Ruhla daha büyük bir uyum 
W içerisinde bulunduğu. Doğruluk Öğrenileninin Kutsal ruh tarafından devamlı eşlik edilmesi ve 
yönlendirilmesi şeklinde anlaşılması olacaktır . 3 * 2 Buna göre Doğruluk Öğretmeni ile birlikte bulunan 
: y Kutsal Ruh (Holy Spirit) Tann tarafından Doğnıîuk Öğretmenine yerleştirilmiştir ve böylece de o her 
şeyi onun vasıtasıyla bilebilmektedir . 3 * 3 Yine Tanrı 'nın “kuluna Bilginin Ruhunu bahşettiğinden 384 ve 
O’nun kudretiyle Doğruluk Öğretmenini kaldırdığından ve onun içine kendi Ruhunu akıttığından , 385 
Kutsal Rulıun onun üzerine döküldüğünden bahsedilmekledir . 386 Bu pasajlarda, yukarıda da 
değindiğimiz gibi Hıristiyanlıktaki Kutsal Ruhun işlevine benzer bir Tanrısal müdahale söz 
konusudur. Kutsal Ruh, her aıı Doğnıîuk Öğretmeni ile beraberdir; o, ona verilmiştir. Bu nedenle onun 
yanılması gibi bir durum söz konusu , değildir. Yaptığı her eylem Kutsal Ruh vasıtasıyla 
denetlenmektedir. O lıata yapmamaktadır; çünkü bütün eylemleri belirli bir denetimden geçtikten 
sonra vücut bulmaktadır. 

Yine Doğruluk Öğretmeninin misyonu ile ilgili olarak da yazmalarda bazı noktalara temas 
edilmektedir. Bu bağlamda. Doğruluk Öğretmeni, çevresinde toplanan mezhep üyeleri ile konuşurken. 
Ahiden bahsetmektedir. Bu minvalde Doğruluk Öğretmeni “benim Ahdime girmiş olanlar" ifadesinde 
olduğu gibi, “benim Ahdim” ve “Senin Ahdin” ifadelerini sık sık kullanmaktadır. Buradan hareketle 
onun otoritesini tanrısallıktan alan ve böylelikle de mezhebin veya ilahi Ahdin hakiki lideri olan kişi 
olduğu anlaşılmaktadır . 3 * 7 Onun Ahdinin içeriği ise kendisi tarafından şöyle tanımlanır; 

sen beni Kanuna nail olmak için yarattın ve benim ağzımla Meclisinin insanlarını öğretmem için 

insan oğullarının arasından yarattın ve bütün milletler senin hakikatini bilecekler ve bütün 

halklar senin şerefini. Çünkü sen, onların kendi muhteşem Ahdine girmelerine sebep oldun, 
kendi meclisinin bütün insanları ile beraber ve yüzünün Melekleri ile birlikte ortak bir hisseye 
girmelerine. 3 ** 

Buradan oııuıı misyonunun boyutları anlaşılmaktadır. Buna göre Doğnıîuk Öğretmeni hem 
kendi çevresindeki insanlan eğitmek ve onun Ahdine yönîendinnek, hem de çevrede bulunan diğer 
bölün milletleri ve halkları O’nun Ahdine sokmak veya gimıeyi teşvik etmek için geldiği 
Şaşılmaktadır. Buna göre o diğer yazmalarda rastlamadığımız oranda evrensellik arz etmekte ve 
Yahudilik içerisinde, kendi sınırlan içine kapalı bir cemaat olarak bildiğimiz bu cemaatin, boyutlarının 

îüi~7 

im h ross ’ The Ancient Library of Qıımran and Modem Biblical Stııdies, s. 1 13. 

Kulsa) Ruhun bu şekildeki varlığı İslami risalet anlayışı ile tanı olarak uyuşmuyor aııcak, benzerlik nedeniyle 
un c Anlaşılabilmesi ve aradaki farklılığın anlaşılabilmesi için belirtmekte yarar gördük 
Şükran İlahileri (1QH) 13:18-19. 

3|s Şükran İlahileri (IQH) 14:25. 

, K Şükran İlahileri (1QH) 7:6-7. 

Şükran İlahileri (1QH) 17:26. 

ı» ^ ll Pont-Sonımer, The Essene NVritings from Qıımr.m. s, 362 

(Şükran İlahileri (1QH) 6:10-13). 



91 


/Pcvrctıscl bir seviyede olduğuna işaret etmektedir. Dupont-Sommer’e göre Doğruluk Öğretmeni çift 
IPloronı bir misyonla görevlendirilmiştir: hem İsrail oğullarının hakiki vahyini yeniden eski haline 
Sgetinrıekle ve hem de milletlere kurtuluş getirmekle. Buna göre bu, Rabbi kulunun iki taraflı 
misyonudur / 89 Yine onun misyonu ile ilgili olarak Şam Dokümanında geçen bir diğer pasajda. 
Tanrı nın kendini seçenlere, onları kendi yolunda yönlendirmek için bir Doğruluk Öğretmeni 
çıkardığından bahsedilmektedir. 390 Buradan anlaşılan onun belirli bir topluma gönderilmiş olduğudur. 
Ancak belirtildiğine göre Tanrı kendini seçenleri eğitmesi için bir Doğruluk Öğretmeni çıkarmıştır, 
yani burada İsrail’den kendisini seçenleri kastetmektedir. Bu noktada İsrail teriminin kapsamı önem 
kazanmaktadır. 

Yukarıda geçen bu ifadelerden anlaşıldığına göre Doğruluk Öğretmeni Yeni Ahit'in 
savunucusu ve aracısıdır. Bu yönüyle tıpkı yeni bir Musa’ya benzemektedir. Bu durum tabileri 
tarafından Musa’ya benzer bir peygamberin Tesniye 18.18’de belirtildiği gibi, 391 kabul edilmesine 
sebep olmuştur. Buna göre Doğruluk Öğretmeni Musa gibi bir peygamber olduğunu bildiğini 
belirtebilir. 392 Onun görevi yargı günü adaletli ile suçlu arasını ayırma konusunda, Tann tarafından 
mihenk taşı olarak kabul edilmesidir. Buna göre adaletli olan ona inanmış olanlar ve suçlu olanlar ise 
ona inanmayanlardır. 393 

G. Vahiy Anlayışları 

Ölü Deniz Yazmalarının vahiy anlayışı da oldukça önemlidir. Biraz önceki bölümde 
peygamberlikle ilgili anlayışlarını incelerken bu konuya belirli ölçüde giriş yapılmış oldu. Vahiy 
denince hemen yazma ile ilgili dönemde bölgenin içinde bulunduğu apokaliptik anlayış ve beklentiler 
zihinde uyanmaktadır. Ölü Deniz Yazmalarının içerisinde de apokaliptik eserlerin örneklerine 
rastlanmıştır/ 94 Ancak Ölü Deniz Yazmaları içerisinde, bizzat bu mezhep tarafından yazılmış bir 


Dupont-Sommer, The Essene \Vritings from Qumran* s.363. Bu durum Işaya kitabında geçen ifadelerle de 
benzerlik arzetmektedir (İşaya 64: 6; 62:6; 64:8) 

^ Şanı Dokümanı 1:12. 

Onlar için kardeşleri arasından senin gibi bir peygamber çıkaracağım: w sözlerimi onun ağzına koyacağım 
emredeceğim her şeyi söyleyecek (Tesniye 18:18). 

Dupont-Sommer, The Essene \Vritings frrnn Qumran, s. 363. 

Şükran İlahileri (1QH) 7: 12. Dupont-Sommer, The Essene \VHtings from Qıımran, s.363. Buna benzer bir 
durum Hahakuk Yazmasında da geçmektedir: Tann, adil kişiyi, kendilerinin Doğruluk Öğretmenine olan inanç 

tutkuları nedeniyle. Yargı evinden kurtaracaktır (Habakuk Yorumu (1QpHab) 8:1-3). 

Apokaliptik literatürden bahsedebilmek için öncelikle bu apokaliptik ifadesinin iyice anlaşılması 
Çekmektedir. Apocalypse kelimesi Latincede vahiy (revelation) anlamına gelmektedir Apocaîypse, ıstılahı 
°tarak özel bir edebi (İİterary) türü veya bu tür içerisinde yapılmış olan bir çalışmayı ifade etmektedir. 
Apocalyptic olarak kullanılması ise bu kelimenin İngilizce’de sıfat olarak kullanılması gayesine matuftur. Bu 
Çimenin ıstılahı anlamı çok çeşitlilik göstermektedir. Bunlar, özel bir edebi eser, bir edebi tür, bir düşünce, bir 
Motifler takımı, bir ideoloji, sosyolojik bir fenomen gibi anlamlan taşımaktadır. Burada sıralandığı gibi 
apokaliptik terimi çok değişik anlamlara geldiğinden dolayı bu terimin çok iyi bir şekilde açıklanması önem 
Uzanmaktadır Apokaliptiğin, kendi içeriği ile çok yakınlık arzedeıı bir diğer terim olan eskatoloji ile birlikte 
filanı İması, yani apokaliptik eskatoloji. Tanrının eskatolojik planının şu andaki düzenden dönüştürülmüş yeni 
ö,r düzene girerek kurtuluş olarak kavrandığı dini perspektife matuftur. Bu kullanılışı ile apokaliptik eskatoloji, 
^hyin temsilcisi olan peygamberlik eskatoloj isiyle zıt bir konuma gelmektedir. Bu terimin bir diğer kullanımı 
a Poca!yptisizm şeklinde olan kullanımıdır Bu terim, apokaliptik eskatolojinin, hareket için bir kimlik ve 
peklik görüşü sağlayarak bir ideolojiye dönüştüğü apokaliptik bir harekete ilişkin sembolik bir evrenden 
^ bahseder (Robert T. YVebb, “ Apocalyptic: Observations on A Slippery Term” JNES 49 no. 2, 1990, s.l 15-116). 









«oka) iptik yazma bulunmamaktadır . 395 Apokaliptik yazmalar, Qumran kaynaklı olmayabilirler, ancak 
h. ş^nde buraya geldikleri ve büyük bir ilıtimalle burada kopyalandıkları ve yine burada yaşayan 

^nsanlann bu eserleri kullandıkları bulunan apokaliptik metin örneklerinden anlaşılmaktadır. 

Apokaliptik metinler ve Qumran yazın alan vahiy anlayışı açısından karşılaştırılabilirler. Bu 
metinler hem daha önceden biliniyor ve bu nedenle de belirli tartışma aşamalarını geçirmiş 
faklarından, hem de fermanlar halinde de olsa Qumran’da örnekleri bulunmuş olduklanndan dolayı, 
bazı yazarlar apokaliptik metinlerle Qumran Yazmalarını karşılaştırma yoluna gitmişlerdir. Buna göre 
Ölü Deniz Yazmaları içerisinde bulunan apokaliptik metinlerin temel özellikleri a) vahyedilmiş göksel 
hikmeti nakletmeleri; b) vahiy anlayışı tarafından önceden varsayılan kozmik düalizm ve c) vahiy 
şekilleridir . 396 

a) Bunlardan Şükran İlahilerinde, Doğruluk Öğretmeninin bildiği göksel varlıkların, 
yeryüzünün ve insanlığın yaratılış hikmetinin, Tanrfmn onun kalbine, insani özelliklerinden dolayı 
kendisinde varolan engelleri kaldırarak gönderdiği vahyin sonucu olduğunu belirtir . 397 Tanrının 
mükemmelliklerine karşın insan utanç ve kötülük kaynağı, su ve çamurun bileşiminden oluşmuş bir 
varlıktır . 398 Onun bütün bilgisi Tanrı onun kulaklarından engelleri kaldırıp ona kendi muhteşem 
sırlarını ifşa etmesi vasıtasıyla olmuştur: “bu şeyleri senden gelen hikmet vasıtasıyla biliyorum / 
Çünkü sen benim kulaklarımı muhteşem sırlara açtın ". 399 Buradan anlaşıldığı gibi, Tanrı kendi 
hikmetini kuluna ifşa etmektedir. Bu durum göksel hikmetin kula vahy edilmesidir 400 

b) Yine Tanrı tarafından vahy edilmiş olan bir diğer önemli nokta, kozmik dualizm arasındaki 
uyunulur. Buna göre gerçekte, bizim bildiğim i z/yaşndığırmz dütıya, gizli bir dünya ile diyalektik bir 
ilişki içerisinde bulunmaktadır ve bu ilişkinin karmaşık gereklilikleri ancak vahy edildikleri taktirde 
öğrenilebilir. Buna göre doğru takvim ve buna dayalı uygulamalar (toplum içerisinde uyulması 
gereken katı kurallar da buna dahil edilebilir), göksel krallığın kanuni an ile ilgili vahy edilmiş bilgiye 
dayanır. Bu konudaki bilgiler dünyevi / insansa! çabalarla öğrenil cnıezlcr. Bu konuda Tanrısal vahye 
ihtiyaç vardır. 

Önceden bilinmeyen şey hakkında ne diyebilirim. 

Ve önceden söylenmeyen şey konusundan ne belirtebilirim 

Her şey senin huzurunda yazılı olan bir hatırlatıcı üzerinde asırlardır kazılıdır. 


fek diğer ifade ile apokaliptik, içerisinde bir vahyin, hem eskatolojik kurtuluşu tahayyül ettiği sürece zamansal 
hem de bir diğer doğa üstü bir dünyayı içerdiği sürece mekansal bir aşkın gerçekliği ifşa ederek başka 
dünyalaraait bir varlık tarafından insani bir alıcıya aracılık yapılarak ulaştırıldığı anlatısal bir çerçevesi olan 
v ahiy literatürü çeşidi olarak tanımlanır. Michael O. Wise, “The Eschatological Vision of the Temple Scroü” 
iJ^ES 49 no. 2, 1990, s. 155. 

3^6 ^ “Apocalyptİc: Obscrvatîons on A Slippcry Tcrm”, s. 1 16, 126. 

Nickelsburs, ” 1 Enoch and Qumraıı Origins: The State of the question and Some Prospects for Answers”, 
* 346 . 

Şükran İlahileri (I QH) 1:1-2 
3^ Şükran İlahileri (1 QH) 1 .22-23. 

^Şükran İlahileri ( 1 Q1 1) 1:21. 

£ Nickelsburg, "I Enoch and Çumran Origins: The State of the Ouestion and Some Prospects for Answers", 




Ve çünkü bütün vakitlerine göre sayılan belirsiz ebedi ytllann daireleri 
Ne senden gizlidir ne de senin luızıınında lıazır olmayandır.' 101 

Burada görüldüğü gibi, Doğruluk Öğretmeni evvel ve ahir her şeyi Tanrı ’mn bildiğinden 
bahsetmekte ve kendisine bu bilgilerin bazılarının ifşa edildiğine şükretmektedir. Evrenin ve insanlığtn 

iŞıŞjjjyi . 

^gizemleri peygamberlerine veya görenlere bir vizyonla veya göksel bir yolculukla ifşa edilmektedir. 
" Burada Doğruluk Öğretmeni ile ilgili olarak böyle bir anlatı bulunmuyor ancak ona bazı şeylerin vahy 
f edildiği belirtiliyor. Nickclsburg’a göre bu yazmanın yukarıda geçen pasajı Doğruluk Öğretmeninin 
böyle bir yolculuğu yapmış ve ezelden beri yazılı olan veya işlerin meydana geldiği zaman yazılmış 
olan göksel kayıtları görmüştür. Yazara göre bilgi Tann’sının hakim olarak eylemini belirtmekle, bu 
ilahiyi yazan kişi 1 Enoch 'ta belirtildiği gibi göksel yönetim şeklinin varlığını ima etmektedir ve 
bunlan da kendi eylemleri için dayanak yapmaktadır/ 102 

c) Üçüncü nokta olan vahyin alınış şeklini dc Nickelsbıırg melekler vasıtasıyla alınma şekli 
olarak belirtmektedir. Buna göre yazarın belirttiği noktada melekler açıkça belirtilmemektedirler 

ancak metinde bulunan boşluğu Nickelsburg meleklçre yapılan bir atıf olarak kabul etmekte ve orada 

v- 

meleklerin aracılık yaptığından balı setm ektedir. Burada meleklerin olmaması durumunda ise göksel 
bir yükseliş belirtiliyor olmalıdır. 403 

Çünkü beni m nurum kaynaklandı 
CTmın bilgisinin kaynağından 
Gözlerim onun muhteşem işlerine dikkat etti 
Ve kalbimin nuruna gelecek sırra 
O Sonsuz olan 

Benîm sağ elimin dayanağıdır 
Adımlarımın yolu sağlam kayanın üzerindedir 

eft 

Ki hiçbir şeyin alınmayacağı; 

Çünkü adımlarımın kayası Tanrfnın doğrusudur 
VeO’nun gücü benim sağ elimin dayanağıdır 
O'nun doğruluğunun kaynağmdandır 
Benim haklılığım» 

Ve O’nun muhteşem gizierindedir 
Benim kalbimin nunı 
Benim gözlerim dikildi 
Sonsuz olanın üzerine 


«Jl 


Şükran İlahileri (1QH) 1:23-25. 

Nickelsburg, '1 Enoch and Qumran Origiııs: The State of ihe Question and Some Prospecls for Ansvvers”, 
S^47. 

Nickelsburg, "i Enoch and Qumran Origins: The State of the Question and Some Prospects for Ansvvers” 
*.348. 
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İnsandan gizlenen hikmetin üzerine 
Bilgiye ve hikmetli tasarıma 
İnsanlardan gizlenen. 

Bir doğruluk menbama 
Ve gücün mecmaına 
Bir şeref kaynağına 
Bedenin meclisinden (gizlenen). 404 


Yine bir diğer yerde. Doğruluk Öğretmeninin peygamberliği ile ilgili olarak geçen Habakuk 
Yonnnıfndaki peygamberlikle ilgili ifadenin içeriğinin eskatolojik bir vahiy olduğunu savunmaktadır. 
Bu vahyin içeriği yazmalarda geçmemekle birlikte, Doğruluk Öğretmeninin kendi zamanının ahir 
zaman olduğu ile ilgili vardığı sonuç, aldığı ilahi vahyin sonucudur 405 

II. Tarih Anlayışları 

Ölü Deniz Yazmaları içeriğinden anlaşıldığı kadarıyla mezhebin kendi kendini anlaması, 
herhangi bir ayrılıkçı grup oldukları şeklinde değil de esas ana bünyenin azınlık olmasına rağmen 
kendileri oldukları, buna karşın çoğunluk olan diğer grubun ise sapkın olduğu şeklindeydi. Buna göre 
Mezhep kendisini gerçek “İsrail" olarak kendilerinin geldikleri dini bünyenin otantik geleneğinin 

V 

artakalanı olarak görmekteydi. 4 ™ Buna göre mezhebin dışında kalan insanlar, gerçek İsrail’i temsil 
etmemekteydiler. Gerçek İsrail’i temsil etmemelerine rağmen mezhep dışında olan insanlar 
çoğunluktaydılar ve otoriteyi de ellerinde tutuyorlardı. Ellerinde bulundurdukları bu otorite nedeniyle. 
“Gerçek İsraillin yapması gereken hareketlerini de engellemekteydiler. İşte bu nedenle mezhep 
“Gerçek İsraıTin uygulaması gereken görevleri tanı anlamıyla yerine getirebilmek maksadıyla ana 
bünyeden ayrılmış ve çöle çekilmiştir. Bu noktada mezhep din görevlileri ve normal insanlar şeklinde 
iki gruba ayrılır ve normal insanlar da kendi içlerinde. Kitabı Mukaddesten aşina olduğumuz, on iki 
ana bölüme ayrılırlar. 

Ölü Deniz Yazmaları mezhebi apokaliptik bir anlayışa sahip iniydi? Bu konuya Cross’un 
verdiği cevap apokaliptik bir cemaat oldukları şeklindedir. Buna göre onlar, hakiki birer asketik olmak 
verine, apokaliptik din görevlileri idiler. Onlar bu şekilde Musa zamanında yaşanmış olduğu gibi eski 

rfl 

Çöl dolaşmalarını taklit etmek suretiyle Tanrı ’nm krallığını beklemekteydiler. 407 Bu inanışları diğer 
apokaliptik toplumluda uyuşmaktadır. Apokaliptik anlayışın genel özellikleri içerisinde, ilk olarak, 
apokaliptik topl um 1 arda yapılan bütün kehanetler veya peygamberliklerin eskatolojik bir anlayışla 
yüklü olmasıdır. Peygamberler veya kahinler, devamlı açık veya imalı bir şekilde ahir zamandan 



21 T <>plum Kuralları I QS i 1 :3-9. 

Nickelsbun». ” l Eııoch and Oumra» Origins: The Slale of i he Oueslion and Some Prospects for Ansvveı s'\ 
S35°. 

Vernıes, The Compîete Dead Sea Scrolîs ııı English, s .26 Essenilerin anlayışlarına göre onlar Tanrı’nın 
İsrail içerisinde özel bir grup değil, bilakis İsrail’in tamamı, hakiki İsrail idi. (Stegemann, The Library of 
9 u mran On thc Essenes, Qıımran* John thc Bnptist, and Jesus, s. 165). Bu nedenle onlar kendilerini “hakiki 
olarak isimlendirmişlerdir. 


İsrail” o 



bahsederler. Onların sözlerindeki bu alıir zaman ifadesini yakın veya uzak bir gelecek olarak 
değerlendirmek hatalı olacaktır. Burada bahsedilen ahir zaman ifadesiyle anlatılmak istenen, içinde 



bulunulan çağla diğer çağlar arasında bir mücadelenin vücut bulduğu, ancak tarih içerisinde vuku 
bulan bir şey değil, tarihler arası, yani çağlar arası bir mücadeleyi dile getiren bir ifade olduğu 


I şeklindedir.* 10 ” Buna göre alıir zaman demek çağlamı sonundaki zaman diliminin sonunda, artık 
Tanrı nın yeryüzüne ineceği ve iyi ile kötü arasında olan mücadeleye son noktayı koyarak iyileri 


mükafatlandırıp kötüleri cezalandıracağı bir zamandır. 

Apokaliptik anlayışın bir diğer özelliği, böyle toplumlarda, birinci şıkta anlattığımız zaman 
dilimi içerisinde yaşanıldığma inanılmasıdır. Buna göre apokaliptik bir toplumun üyeleri, ahir 
zamanda, nihai bir kanşıklığın içerisinde ve içinde bulunulan çağın sona erip yeni bir çağın 
başlayacağı bir noktada yaşayacağına inanırlar. Onların bu inancının beslendiği kaynak genellikle 
önceki peygamberlerin sözlerinin yorumlanmasının kendi zamanlarına uygunluğu kabul edildiği 


noktasıdır / 09 Bu şekildeki bir toplumun başına gelen olaylar ve sahip olduğu şerefli kaderin 
tamamının, öncekilerin ortaya koymuş olduğu şartlara uygun olması gereklidir. Bu noktada, önceki 


peygamberlerin ifadelerinin, içinde bulunulan zamana uygunluğunu belirleyebilecek yetkinlikte 
kişilerin olması gerekir. Bu kişilerin yorumları mezhebin yaşantısına yön veıecektiı. 

Tarihin apokaliptik olarak yorumlanmasının doğasında, olaylar seçilmiş toplum bağlamında, 
yani onların bakış açılarından değerlendirilir. Kurtuluş tarihindeki önemli olaylar, mezhebi de içine 
alan, ilgilendiren olaylardır. Mesela belirli bir zaman diliminde gelişen olaylara baktığımızda, bunların 
mezhep için yorumlanması kendine özgü bir durum arzeder. Mezhep için önemli olan olaylarla, aynı 
dönemdeki olayları inceleyen bir tarihçi için önemli olan olaylar farklıdır. Bir tarihçi için, siyasi 
olaylar, bir ülkenin bir bölgeyi fethi, bir kralın ölümü gibi olaylar mezheple olan ilişkisi bağlamında 
önemli kabul edilirken, mezhep için önemli olan, bir Esseııi liderinin zorlanması, ölümü, bir bayram 


kutlamasının dağıtılması gibi olaylar olabilir ve tarihçi için önemli olmayan bu olaylar mezhep için 
son dcrccc önemlidir. Apokaliptik yorumun bir diğer özelliği, belirli bazı tipolojiler içermesidir. 
Mesela. Musa gibi bir peygamber. Davut gibi bir Mesih, Hanın veya Zadok gibi bir din görevlisi 
beklerler; yine yeni bir çölde dolaşma, yeni bir Çıkış (Exodııs). yeni bir ahit, İsrail in yüceliklerine ait 
yeni bir hediye ve yeni bir Kutsal Savaş’ın meydana gelmesini bekler (veya bunların meydana gelmesi 
için gerekli zemini hazırlamaya çalışırlar ). 410 Yine Doğruluk Öğretmeni, Yanlış Kehanet, Öfkeli Aslan 
gibi sembolik ünvanlan taşıyan pek çok figür karşımıza çıkar. Burada dikkati çeken nokta, bu 
sembolik ünvanlann bir devamlılık arzetmediği, belirli bir dönemdeki belirli tarihi kişilerle ilgili 
oldukları şeklindedir. Buna göre “İsrail’in Mesihi”, apokaliptik yorumlarda gelecekte ortaya çıkacak 
olaıı bir dizi Davud soyundan gelen krallara uygulanamaz. Yine “Musa gibi bir peygamber de devam 
«den peygamberlik makamını ifade etmek için kullanılmaz. Yine “Yeni Çağ”, ileride başka bir “Yeni 


«07 ( 


v, ^ Cross, The Ancicnt Library of Qumran and Modem Btblical Studies, s. 78. 
I^Cross, The Ancient Library of Qumran and Modern Biblical Studies, s.l 12. 
Cross, The Ancient Library of Qomran and Modern Biblîcn! Studies, s. 1 12 
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Pçağ” tarafından yerinin alınması anlamında İliç yaşlanmaz. Yine bu minvalde “Doğruluk Öğretmeni”; 
"Yanlış Kehanet”, “Öfkeli Aslan” vs gibi ifadeler, tarihte uygun kişiler tarafından doldurulmaları 
||| beklenen “makanr'Iar değillerdir. Bunların belirli bir tarih diliminde belirli şahıslarla doğrudan 
m bağlantıları vardır Ancak bazı ifadelerin ve figürlerin Kitabı Mukaddes veya diğer yazın içerisinde” 
;:f öncelleri, prototipleri vardır. Ancak apokaliptik yazmalarda bahsedilenler, büründükleri eskatolojik rol 
? bağlanımda, son çağda, nihai olarak karşımıza çıkacak olan figürlerdir. 

I. Toplumsal Yapı 

Ölü Deniz Yazmaları içerisinde dikkati çeken önemli noktalardan birisi, toplumsal yapının 
temel dayanağı olan hiyerarşik sıralanmalarıdır. Ölü Deniz Yazmaları içerisinde geçen ifadelerden 
anlaşıldığı kadarıyla buradaki hiyerarşi sıkı ve teşkilatlı idi. Herbir mezhep üyesinin belirli bir yeri 
vardı ve bu yere bütün toplum toplantılarında ve yemek masasında uymak zorundaydı. 1 " 1 Halk, din 
görevlileri ve normal insanlar olarak ikiye ayrılmışlardı (Harun ve İsrail). Bunlardan normal insanlar 
da kendi içlerinde on iki kabileye ayrılmışlardı. 412 Ölü Deniz Yazmaları içerisinde geçen bir diğer 
ayrım ise onları sayısal olarak sınıflara ayırmaktadır. Buna göre toplum, binlik, yüzlük, ellilik ve onluk 
sınıflara ayrılmışlardır.’’ 


Burada bulunan bir başka grup, on iki normal ve üç din görevlisinden oluşan 15 kişilik 
Toplumun Koıısilidir. 414 Milik’e göre bu bölümlenme 12 kişilik İsrail kabilesini ve Levi’den devam 
eden silsile olan Gershon, Kohatlı ve M emri 'den itibaren devam eden yapılanmaya delalet 
etmektedir. 415 Merkezde bu şekilde oluştuğu düşünülen bir yapılanma olmasına rağmen merkezden 
uzakta bulunan kamplardaki yönetim ise 10 kişilik bölümlenme ile olmaktadır. Buna göre 6 kişi 
normal insanlardan. 4 kişi ise din görevlilerinde oluşmakta idi. 4,6 Milik bu 10 kişilik yapılanmayı 
Helenistik şehirlerin yönetimine benzetmektedir. Yine ona göre, buradaki 10’ar kişilik böl imlenmeler, 
Hıristiyan toplumlanndaki 120 kişilik havarileri temsil eden meclise delalet etmektedir. 417 


Din görevlilerini, insanlarla Tanrı arasında iletişimi sağlama görevini üstlenen ve bu görevi 
yürüten seçilmiş kişilerden oluşmuş insan sınıfı olarak tanımlayabiliriz. Bu iletişimi sağlama durumu, 
bu insanların bizzat Tanrı tarafından seçilmeleri sonucu olabileceği, yani bir peygamber soyundan 
gelebileceği gibi, karizmatik özelliklere sahip olan, ama bu arada her hangi bir silsileye de mensup 
olmayan insanlardan da olabilir. 


Cross, The Ancient Library of Qmnran and Modern Biblical Stııdics, s. II 6 
Verıııes, The Conıplete Dead Sea Scrolls in Eııglislı, s.28. 



no 
uı 

m ^ ernlcs > The Conıplete Dead Sea Scrolls in Eııglislı, s 26. 

Vermes'e göre burada geçen binlik ifadesi mecazi bir ifadeden daha fazlasını ima etmemektedir. Çünkü ona 
8°re buradaki bu ifade ve Qunıran harabesinden edindiğimiz bilgiler uyuşmamaktadır. Vemıes, The Conıplete 
*Jtnd Sea Scrolls in English, s. 27. 

4)J Toplum Kuralları ( 1 QS) 8: 1 . 

4 ı s ^hhk, Ten Years of Discovery in The Jııdaean Desert, s 100. 

4|7 Sam Dokümanı 10:4. 

Milik, Ten Years of Discovery in The Judacan Desert, s.101. 
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Din görevlisi olarak en üst mertebeyi kralın tuttuğunu söyleyebiliriz.'"* Kral en üst mertebeyi 



İİlİşgal etmekte ve savaş dahil her önemli görevi yürütm ektedir. 

Bunun yanı sıra kralı gözeten ve onun eylemlerini denetleyen bir baş rahip vardır ve kral ona 

ISüaiuŞ'P görüşünü almadan savaş ilan edemez. Bu konu ile ilgili olarak şöyle denilir: 

fi O, kendini! Kendi yararına olarak kararını Urim ve Tummim vasıtasıyla tahkik edecek olan Baş 

f Ralıip'in huzurunda sununcaya kadar gitmeyecektir. Onun ve onun yanında olan bütün İsrail 

US K 419 

I oğullarının gitmesi ve gelmesi onun sözüyledir. Kral, Baş Rahip, Unm ve Tummim 

f vasıtasıyla bir kararı soruştumneaya kadar, kendi kalbinin öğüdünü izleyerek gitmeyecektir." 420 

Burada Baş Ralıip’in kralın yanındaki otoritesi ortaya çıkmaktadır. 

Kralın çevresinde onu her zaman gözetecek olan on iki prens, on iki tane rahip ve on iki Levili 
olacaktır. Bunlar her zaman kralla birlikte olacaklar ve "kralın kalbi onların üzerinden kaldırılmasın 
diye karar ve kanun ilan etmek için onunla birlikte oturacaklar ve kral onlar olmaksızın herhangi bir 
işle ilgili hiçbir şey yapmayacaktır". 42 ' Burada krala yönelik bir korama mekanizmasının yerleştirilmiş 
olduğunu görüyoruz. Onu her an gözeten ve her kararına müdahalede bulunabilen Baş Rahiple birlikte 
yaklaşık otuz altı kişi bulunmaktadır. Burada alınan karar daha önce yaşanmış tecriibeler neticesi 
ulaşılan bir karara benzemektedir. Kralın evliliği ile ilgili bahiste de geçeceği üzere, kralın fazla 
kadınla evlenmemesi ve bir kadınla yetinmesi zorunluluğunun Davud’un uygunsuz davranışından 
kaynaklandığı söylenmektedir. 422 Bıı hataları en aza indirgemek isteyen Ölü Deniz Yazmaları cemaatı, 
hali hazırda bir krala ve bıı derecede büyük bir devlete sahip olmasalar da yine de krala yönelik 
kurallar koymuşlardır. 

Yukarıda saydığımız din görevlileri sınıflarının yanında, binlik, yüzlük, ellilik ve onluk 
gruplara bölünen her grup için de birer din görevlisi mevcuttur. Bu görevliler her zaman 
sorumlulukları altında olan insanlarla irtibat halinde olacaklardır. 


Ölü Deniz Yazmalarında din görevlisi seçimi ile ilgili olarak, “eğer Yüce Ralııp Yahve’nin bir 
papazı ise, babasının yerine cüppeyi giymeye her kim emredilmişse, o kişinin" biri din görevlileri için 
ve diğeri normal insanlar için olmak üzere kurban yapması gerektiği ifade edilmektedir. 423 Bunu 
müteakiben rahiplerin büyüklerinin yeni seçilen bu kişiyi kutsamak için yapacakları işlemler 


4ls Tapınak Yazması 56:12-14. . , 

4,9 Urim ve Tummim ok atma şeklinde kehanet yöntemidir. Diğer pek çok kehanet usulü açıkça yasaklanmış 
elmasına rağmen hu usu! yasak değildi. Bu ok atma yani kura çekme usulü Urim ve Tummim şeklinde yapılan 
Vıı ra n«u!ü idi Bunlardan Tummim “tamam” kelimesinden türemiş ve mükemmel, kusursuz, yanı masum 

ve d o ğru anlamlarını tanımlamaktaydı. Buna göre Rim’in anlamı açık olmayan, muğlak şeklinde olsa da, 
olumsuz tarafı ve suçluyu temsil ettiği anlaşılmaktadır (Arthur Green, “Levıtes", EK, c.S, s.*29). Bir başka 
'İadeyle Unm ve Tummim evet ve havın temsil etmekteydi. Bu sonuca ulaştıracak işaretler din görevlisinin 
giysisinde bulunmaktaydı ve ilahi iradenin anlamlarını seçebilmek için vasıta olarak kullanılmaktaydı (Alt 
Hiitebertei, "Gambiinğ", ER, c-5, s. 4 72). 

Tapmak Yazması, 58: İ 6-2 İ . 
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sıralanmaktadır O kişinin bütün günlerinde kutsal olacağı, kendini, ebeveyni için dalıi olsa 
kirletmemesi gerektiği ifade edilmektedir. 424 

Din görevlilerinin işlevleri, yukarıda söylediğimiz gibi Yahve ile onun halkı arasındaki 
iletişimi sağlamak, onun halkına göz kulak olmak, ibadetlerini yerine getirmelerini sağlamaktır. Buna 
göıe din görevlilerinin en önemli görevlerinden biri kurbanları ve diğer sunulan sunmaktır. 425 Onlar 
bu sunuları sunarlarken, sunulara muvafık olarak yapılması gereken işlemleri yaparlar ve lıer grubun 
statüsüne göre bu sunulan yerine getirirler. 

Halkın herhangi bir problemi olduğu zaman Levi din görevlilerine veya o zaman görev 
başında olan hakimlere gitmeleri, onlann kılavuzluğunu aramaları ve onlann, danışılan konu hakkında 
konuşup kararlarını bildinneleri ve halkın da bildirilen kanuna uygunluk içerisinde davranmalan 
söylenmektedir. Bu konularda dikkatli olunması, öğretilen bütün şeylerin yapılması söylenmektedir. 
Onlann öğrettiği herhangi bir konudan sağa veya sola sapılmavacaktır: hakimlerin kararlarını 
dinlemeyeli ve her hangi bir hüküm verildiği zaman, o luikme karşı küstahça davranan insanın 
öldürülmesi söylenmektedir. 426 

Ölü Deniz Yazmalan cemaatine ilişkin diğer kaynaklar bu mezhebi dünyevi arzulardan 
uzaklaşmış ve günlerin sonunda gelecek olan bir kurtarıcıyı beklemek üzere Ölü Deniz kıyısında 
Qumran olarak isimlendirilen mekana çekilmiş bir mezhep olduğu üzerinde durmaktadır. Ancak 
yazmalardan elde edilen veriler onların tamamen hayattan kopmadıklarını ve kendileri dışındaki diğer 
insanların da uyguladıkları bazı şeyleri uygulamaya devam ettikleri şeklinde bilgiler içermektedir. Bu 
bilgiler, mezhep üyelerinin kendi aralarında ve kendilerinin dışında bulunan insanlarla olan ticari 
münasebetlerini düzenleme noktasında elde edilen bilgilerdir. 


1. Komüna! Yaşam ' 

Ölii Deniz Yazmalarının önemli bir özelliği de kendi içerisinde bütünleşmiş ve toplumsal 
olarak birimlere ayrılmış hiyerarşik bir sisteminin olmasıdır. Toplum aynen bir ordunun dizilişi gibi en 
üstteki bireyden en alttaki kişiye kadar sıralanmıştır. Bu sıralanmada yaş önemli olduğu kadar 
toplumun kurallarına riayet konusunda gösterilen titizlik, onları yaşama kabiliyeti ve bunları yaşarken 
dc diğer toplum üyeleri ile olan ilişkilerin düzeyi de önemli addedilmiştir. Toplum öğreti, mülkiyet ve 
adaletle ilgili her türlü kararın kendileri tarafından verildiği. Ahde sıkı sıkıya sarılan insanların 
otoritesi altında birleşmekledir. Bu insanlar, toplumu, bizim basitçe “adabı muaşeret” olarak 
adlandırabileceğimiz konulardan, 427 yönetimle ilgili bütün konulara kadar yönetmektedirler. Bunlar 
otoritelerini, kendilerini Musa’nın şeriatiııe ve bu şeriatten Zadok oğullarına valıy edilenlere, yani 

4}K ı&pınak Yazması 16:5. 

^ T apınak Yazması 23 : 5 . 

^ a P ırıa k Yazması 56:15. 

Bunlar arasında herkesin kendi yerine oturması, hiç kimsenin arkadaşının konuşması bitmeden onun sözünü 
% ^memesi, kendisinden daha üst düzeyde olan kişinin huzurunda konuşmaması, ancak sırası gelince konuşması, 
toplum meclisinde hiç kimsenin Gözeticinin rızası olmaksızın konuşmaması ve eğer konuşmak zorunda kalırsa 
a V a ğa kalkıp izin istemesi ve izin verilirse konuşması, gibi hususlar sayılabilir, (Toplum Kuralları 36*37). 
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kendileriyle Tanrı arasında yapılmış olan Ahde uyma konusunda göstermiş oldukları riayet ve titizlik 
|f neticesi ulaşmış oldukları makamdan alırlar ve her türlü konuda bu noktalara riayet ederler. 

Hp Ölü Deniz Yazmalarında toplumsal sıralanışa verilen bu önem, bu yazmaların Essenilere ait 

0 | I71 ası ihtimaline cn büyük dolaylı desteği sağlamaktadır. Yazmalarla Esseııiler arasındaki ilişkiler 
karşılaştırıldığında, genel olarak, diğer uygulamalarda bazı çelişik tutumlar olmasına rağmen, 
toplumsal uygulamalarda uyuştukları görülmektedir. ÖUi Deniz yazmalarında Toplum Kuralları diye 
bir bölüm vardır ve aynı şekilde Essenilcrden bahseden tarihsel kaynaklar da onların toplumsal yaşamı 
üzerine büyük vurgu yapmışlardır. Toplumsal uygulamalarının bilinmesi, onlar ve Esseniler arasında 
var olduğu düşünülen ortak noktalan daha iyi ortaya koyabilecek ve diğer mezheplerle olabilecek 
muhtemel bağlantı lan en az seviyeye indirecektir. Bu nedenle bu bölümün. Ölü Deniz Yazmalarını 
yazan kişilerin Esseniler olduğunu savunanlar tarafından titizlikle işlendiği görülmektedir. 

Toplumsal özelliklerle ilgili bilgileri, diğer yazmalardan daha yoğun bir şekilde. Toplum 
Kuralları isimli yazma bize vennekîedir. Nonnal dini geleneklerde görülmeyen, aksine sır dinlerinin 
özeliklerinden olan gizlilik, katı bir sıralanış ve aşamalı bir yükseliş mezhebin tüm yaşamına hakimdir. 
Miç kimse bulunduğu düzeyin üzerindeki kişilere has olan bir davranışta bulunamaz, ama kendisinden 
alt düzeyde bulunan kişilere karşı daima denetleme hakkına sahiptir 

Toplu halde yaşamak ve toplu halde yaşamanın nimetlerinden faydalanmak ancak tertipli ve 
düzenli bir yaşayışla ve sistemli bir toplum anlayışıyla mümkün olabilir. Ancak böyle bir asayiş ve 
düzenin hakim olduğu bir toplumda kişiler mutlu ve huzurlu yaşayabilirler ve Tanrıyla olan ahitlerini 
muhafaza edebilirler. Ahde ve ahdin korunmasına son derece önem veren ve hayatları bu ahdi koruma 
gayesine matuf olan Qumran mezhebi mensuplan. 

Bütün kalpleriyle ve ruhlarıyla Tanrıyı arayabilmek, Musa ve diğer peygamberler vasıtasıyla 
kendilerine ulaştırılan şeyleri doğru ve iyi bir şekilde yapabilmek; Tanrının seçmiş olduklarının 
tamamım sevebilmek ve dışladıklarının tamamından nefret edebilmek; doğruyu ve haklıyı ve 
adaleti uygulayabilmek ve kendi kalpleri doğrultusunda gitmeyip Tanrı'nın istek ve arzusuna 


göre yaşayabilmek için. Efendileri tarafından kendilerine öğretilen Toplum Kurallarına uygun bir 

.428 


şekilde yaşamak zorundadırlar. 

Bu kuralları yerine getirme noktasında karşılaşılacak her hangi bir eksiklik, üyeyi çeşitli 
yaptırımlarla karşı karşıya bırakabileceği gibi, tamamen mezhepten dışlanmasına da sebep olabilir. 

Topluma katılmak için "lütuf ahdi” diye isimlendirilen bir ahit yapılmaktadır ve topluma giren 
herkes bu ahde uymak zorundadır. Bu ahdin amacı, mezhep üyelerinin M Tanrfnın konsiline 
katılabilmeleri, belirli zamanlarla ilgili olarak kendilerine vahy edilenlerle uygunluk içerisinde 
'#;• Tanrfnm huzurunda amel edebilmeleri ve ahde katılmamış olan bütün karanlık çocuklarından, her 
kirim»! Tanrı'nın gazabındaki yerine göre nefret edebilmeleri” içindir. ^ Bu ahit onların, dış dünya ile 
; dgilerim tamamen kesmeleri, her şeyleriyle topluma bağlanmaları ve tamamen Tanrı’nm emirlerine 


; . 




lopium Kuralları 1:5. 


toplum Kuralları 1 : İO. 
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yyjtunluk içerisinde yaşamaları demektir. Alide girmeyen kişiler ise “karanlık çocukları’' olarak 
İsimlendirilirler. Bu isimlendirmede söz konusu olan, gnostik anlamda iyiliğin karşıtı olan karanlık 
tarafından esir edilmiş kişiler değil, sadece doğruluk kurallarını uygulama konusunda göstermiş 
oldukları noksanlıktır. Yani burada karanlık ve ışık derken bu insanların katı bir düalizın anlayışına 
sahip oldukları değil sadece ahlaki düalizme sahip oldukları anlaşılmalıdır. 

Ölü Deniz yazmaları cemaati, eğer bunlar katı bir aşk etik bayat yaşayan Essen il erse, 
nesillerinin devamı için yeni bireyleri^ topluma dışarıdan katılmasına mecburdular, çünkü kendileri 
evlenmedikleri 4, 30 için yeni bireylerin doğması mümkün değildi. Bu nedenle dışarıdan kendilerin 
katılmaya gelen kişileri iyice sorgulamak ve eğer onlar topluma girebilmeye elverişli şartlara 
sahiplerse onları topluma kabul etmek zorunda idiler. Topluma yeni girecek bireylere, onların hata 
vaoarak yanlış karar vermelerini engel İçmek maksadıyla toplumun teolojisini iyice anlatmaları 
gerekmekteydi. Bu anlatıları Tanrı'nın insanlığı yaratması ve insanlara yüklediği özellikler, iyilik ve 
kötülük ruhu gibi anlatılardı. Bu anlatımlara verdiği tepki sonunda o kişi topluma alınır ve ibadet 
diyebileceğimiz uygulamaları yapması kendisinden istenirdi. Bu uygulamalarda başarılı olan kişiler 
bir diğer aşamaya terfi ederler ve böylece toplumun en üst makamlarına çıkma imkanına sahip 
olurlardı. 


a) Toplumsal Denetim ve Eğitini 

Oumran cemaatinin ibadet zamanlan, güneş doğarken ve güneş batar -kendir. Bu zamanlar 
"ışığın hakimiyetinin başlangıcı ve karanlığın hakimiyetinin başlangıcı'*, “güneş doğmadan önce 
karanlık kendi dinlenme mekanına çekilirken; ışık şuleleriyle her tarafta hüküm sürmeye başladığı ve 
akşam olduğu zamanda ise kendi Şeı ef mekanına istirahate çekildikleri zaman" diye tarif edilmektedir. 
Yapılan ibadet ise dudakların sunusu ile Yalıve’yi övmektir. 

Yine ibadetlerin, aybaşlarında belirlenen kutsal günlerde, yılların başlangıcında mevsimlerin 
sonunda, Yahvc tarafından emredilen günlerde; bunun yanı sıra, her işten, her hareketten ve her 
düşünceden önce onun isminin zikredilmesi söz konusudur. Bu konu ile ilgili olarak mezhep üyesinin 
şu şekilde manzum bir yakarışı vardır: 

Ellerimi, ayaklarımı oynatmadan önce 
CVmın ismini öveceğim. 

Dışarıya çıkmadan veya içeriye girmeden önce O’ mı öveceğini 
Veya oturmadan veya kalkmadan. 

Ve yatağımın kanepesi üzerinde uzanırken. 

O’ nu sunusuyla öveceğim 
Dudaklarımdan dökülenlerin 

•Ün 

Ölü Deniz Yazmaları cemaatinin evlenmediğine dair kesin delil yoktur. Onların evlenmiş olabilecekleri 
düşünülmektedir. Bu düşünceleri Quıııran Harabeleri olarak bilinen yerin yakınlarındaki mezarlıkta keşfedilen 
^kek cesetlerinin ötesinde çocuk ve kadın cesetlerine de rastlanmış olması desteklemektedir. 
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İnsanların sıralarının ortasından 
Ve yemek için ellerimi kaldırmadan önce 
Yeryüzünün hoş meyvelerini” 431 

Burada görüldüğü gibi Ölii Deniz Yazmaları mezhebinin her zaman vc her koşulda Tanrılarım 
anmaktan geri kalmamaları emredil m ektedir. 

Toplumsal denetimin amacı üyelerin, birbirlerinin eksik vc hatalı taraflarım gözeterek toplum 
kural ianna uygun olmayan davranışlarda bulunan insanların vukuu durumunda, onların bu kötü 
davranışlarından en kısa zamanda kurtulabilmelerini ve toplumun onadığı, uygun gördüğü, 
benimsediği davranışları uygulamalarım sağlamaktır. Buna göre diyebiliriz ki üyelerin sergiledikleri 
hareketler, iç temizliğinin biı göstergesi durumundadırlar ve içi temiz olan kişinin bu temizliğinin 
onun hareketlerine yansıyacağı düşüncesindedirler. Hareketleri doğru olmayan kişiler bu hareketlerini 
düzeltmeleri konusunda uyarılırlar ve toplumsal müeyyidelerle cezalandırılırlar. Yine bazı hareketler 
vardır ki bunlar, o kişinin toplumdan dışlanmasıyla sonuçlanacak yaptırımlara sebep olabilir. İşte 
bütün bu durumlarda, toplum kurallarına uygun olmayan bir harekete şahit olan kişi, bu durumu 
toplumun gözeticisine bildirir ve yaptırımlara götürecek uygulamaların başlamasını sağlar. 

Malum olduğu üzere bütün toplamlarda toplumun kolluk güçleri yapılan her hareketi 
ayrıntısıyla gözetlcyemezler ve bu durum toplumun belirli noktalarda yozlaşmasına sebebiyet verir. 
Ancak bu hareketler kolluk güçlerinin gözetiminden kaçsa bile, bu hareketi gören bilen ve bu 
hareketten rahatsız olan bazı kişiler her toplumda mutlaka olacaktır. Bu kişilerin, toplum kurallarına 
uygun olmayan durum karşısında tavır almaları vc böyle bir durumda uygunsuz hareket yapanların 
cezalandırılmaları sonucu toplum kötülüklerinden temizlenebilir. İşte Oumran mezhebinin iç dinamiği 
de böyle bir dayanışma üzerine bina edilmiştir. 132 


^ Toplum Kuralları 6;24-7:V. 

*' 7 Topium içerisinde karşılaşılabilecek olan ve bu davranışlara karşı uygulanacak yaptırımlar şu şekilde 







sıralanmıştır: 

‘ Bunlar olaylara Göre Toplumun Soruşturma (Mahkemesinde) Yargılama Konusunda Uygulanacak Kurallardır 
Eğer onlardan birisi mülkiyet konusunda kasten yalan söylerse bir yıl toplumun Saf Yemeğinden ihraç edilecek 
ve kendi yemesinin dörtte birine göre cezalandırılacaktır. Kim arkadaşına dik kafalılıkla cevap verirse veya ona 
sabırsız bir şekilde hitap ederse, o kendisinden önce kazınan bir kardeşinin emrine itaatsizlik ederek arkadaşının 
makamım hesaba katmaksızın giderse o Şeriatı kendi eline alır; buna göre o bir yıl cezalandırılacaktır [ve ihraç 
edilecektir]. Eğer herhangi bir kişi [En] Muhterem ismi telaffuz ederse hafifmeşreplik yaparak dahi olsa veya bir 
Şok sonucu veya ne sebeple olursa olsun. Kitabı okurken veya överken, o ihraç edilecek ve artık Toplumun 
Konsiîine hiç dönmeyecek. Eğer Kitapta kazınan Din görevlilerinden birine karşı kızgınlıkla konuşursa bir yıl 
cezalandırılacak ve nefsinin hatırına Kongrenin Saf Yemeğinden ihraç edilecek. Ama Eğer o basiretsizce 
konuşmuşsa altı ay cezalandırılacaktır. Her kim ki kasten yalan söylerse aîtt ay cezalandırılacaktır. Her kim ki 
arkadaşına haksız bîr şekilde hakaret ederse bir yıl cezalandırılacak ve ihraç edilecektir. Her kim ki arkadaşını 
sözle veya işle kandırdıysa altı ay cezalandırılacaktır. Eğer o arkadaşına ihtimam göstermede başarısız olursa üç 
ay cezalandırılacaktır. Ama eğer toplumun mülküne ihtimam göstermede başarısız olursa ve böylece onun 
kaybolmasına sebep olursa o onu tamamen yenileyecektir Ve eğer o bunu yen il eme(yecek)zse, altmış gün 
cezalandırılacaktır. Her kim ki arkadaşına karşı adaletsiz bir şekilde kin taşır, altı ay/bir yıl cezalandırılacaktır; 
benzer şekilde, her kim ki hangi konuda olursa olsun öç alırsa. Her kim ki aptalca konuşursa: üç ay Her kim ki 
arkadaşı konuşurken araya girerse: on gün Her kim ki bir Kongre Meclisi sırasında uyumak için uzanırsa: Otuz 
gün: Ve benzeri şekilde, her kim ki sebepsiz yere bir Kongre Meclisini terk ederse on gün cezalandırılacaktır. 
Ama eğer o diğerleri dikilirken (toplantı yaparken) ayrılırsa otuz gün cezalandırılacaktır. Her kim ki arkadaşının 
ününe, bunu yapmaya zorlaıımaksızm, çıplak olarak çıkarsa, altı ay cezalandırılacaktır. Her kim ki bir Kongre 


ifff' Oumran cemaati din eğitimi konusunda çok dikkatli ve çok titiz bir sistem uygulamaktadır. Bu 
sistem hem öğrenme hem de öğrendiklerini uygulayarak gösterme şeklindedir. Bu eğitimin küçük 
Atf çocuklara da vcıilip verilmediği açık değildir, ancak bu eğitimin lıangi yaşta olursa olsun mezhebe 
girecek olan ycııi kişilere veriliyor oluşu kesindir. Bu eğilimi almayan, bu eğitimden başan ile 
İ geçemeyen kimseler, toplumun koıısiliııe alınmamakta, lıata yaptıkları seviyede eğitimleri kesilmekte, 
va ceza çekerek veya toplumdan dışlanarak bu hatalarının karşılığını ödemektedirler. 

^ nznınhıı incelendiğinde, din eğitimi ılc ilgili halisi İanıYnın insanları yaratışı ve onları iyiler 
ve kötüler olarak ayırması ve bu ayrışın sebepleri izlemektedir. Ancak mezhebe yeni katılacak 
insanlara inanç esasları ve bu esasların ayrıntıları anlatıldıktan sonra, o kişilere uygulamalı çeşitli 
eğitimler veriliyor diyebiliriz. Teolojik temel yerleştirilerek ve bu temelde Tann’nııı rolü 
belirginleştirilerek ve insanın bu düzen içerisindeki rolii iyice anlatılarak dini bir eğitim verilmeye 

çalışılmaktadır. 

b) Topluma Katılma Şartlan 

Yukarıda açıklandığı üzere toplumun üyesi haline gelen kişiler kendilerini toplumun 
yöneticilerinin emrine teslim etmektedirler. Bu kişiler kendi iradeleriyle bütün kötülüklerden dönmeye 
ve O'nıın iradesine göre O'nun emirlerine yapışmaya biat eden kimseler topluluğudurlar. 

Bu topluluk içerisinde bulunan bir kişinin topluma katılabilmesi için maddi ve manevî bütün 
varlık ve düşüncelerinden sıyrılarak, toplumun bütün kurallarına uyacağına dair bir ahit yapması 
gereklidir. Bu ahit şöyledir; 

O kişi bağlayıcı hir yeminle bütün kalbi ve nefsiyle Musa’nın şeriatının her emrine, o emirlerden 
Zadok oğullarına vahy edilenlere uygunluk içerisinde döneceğine ve kendi iradeleriyle Onun 
doğrusuna ve onun arzusunun yolunda yürümeye bial eden onların Abitlerinin insanlarının 
çoğunluğuna dönmeyi taahhüt etmelidir Ve o bu alıiıle kötülük yolunda yöriiyen bütün adaletsiz 
insanlardan ayrılmayı taahhüt etmelidir. 4 ' 1 '’ 

Bu taahhüdü yerine getirip kötülük insanlarından ayrıklıktan sonra. 




isinde lükürdüyse oluz gün cezalandırılacaktır. Her kim ki elini elbisesinin altından çekerken avret yerleri 
J^necc* derecede az elbise giymişse oluz günle cezalandırılacaktır. Her kim ki aptalca kahkaha ile gülerse 
•gun cezalandırılacaktır. Her kim ki sol elini karşısındakini tahkir edici hareket yapmak için oynatırsa, on 
andır, ^ acak l ,r - hler kim ki arkadaşı hakkında Kongrenin saf yemeğinden ihraç edilecek ve 
ffa ki " lacak Ama her kim ki Kongreye iftira ederse onların arasından sürülecek ve artık geri dönmeyecek 
«nsınıT k ’ l0 P Il,nı <"’ otoritesine karşı şayia çıkarırsa sürülecek ve aıltk geri dönmeyecek. Ama eğer o arkadaşı 
3 3 a ' e,s 'zce şayia çıkarırsa altı ay cezalandırılacak. Eğer bir kimse Toplumun otoritesi önünde bu kadar 
^land' 5 t ^ k ' ° k ' 5 ' dogn,ya il,anet etmiş ve ka, binin doğmltusunda yürümüştür geri dönerse, iki yıl 
ÎW, ! n,acakt ' r Birinci yıl süresince Kongrenin saf yemeğine dokunmayacaktır ve ikinci yıl boyunca 
Ffcl" n İçeceğine dokunmayacaktır. Daha sonra ne zaman ki onun iki vılı tamamlanır Kongre onun 

U, nunu ürınieû/»fll. T- n „ j: i ' _ _ _ r _ i * « . . ~ 
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ı — j — ■ v K .».ııı«ı. ıxvıumııc gen uunıııeyeceKiır. Danası egeı 

»•fcnhatl J ." si bir üyesi ° nunla kendi yiyece « ini veva mülkiyetini paylaşırsa ki o mülkiyet . . . toplumun 
Ktc,n daki hükmü aynı olacaktır; o sürülecektir”. (Toplum Kuralları 6 ' 24 - 7 ' 27 ) 
t'opluın Kuralları 5:7-9. 


o kişinin ruhunu Kanunu toplumda anlayış ve uygu 1 ay ışın a göre, o kişinin Ahdini yenilemek için 
özgürce kendileri topluma biat edenler ve O'nıın tarafından emredilen bütün buyrukları izlemek 
ve O'nun Ahdini yenilemek için kendileri özgürce topluma biat eden Harun oğullarının ve 
kendileri özgürce topluma biat eden İsrail'in çoğunluğunun otoritesi altında teftiş edeceklerdir. 

Onlar yenileri anlayışlarına ve amellerine göre her kes arkadaşına biat etsin ve daha düşük 
seviyedeki insan yükseğine itaat etsin diye bir bir nizama kazıyacak! ardır. Ve onların ruhlarını ve 
amellerini her bir kişi kendi anlayışı ve yolda ki mükemmelliğine göre ilerleyebilsin veya kendi 
çarpıklığına göre geri döndürülebilsin diye yıllık olarak denetleyeceklerdir.* 134 

Bunlardan sonra herkes arkadaşına mukayyet olacak ve onu kötülük konusunda uyaracaktır. 
İ8 Yeni cî ren kişi bu aşamaları geçirdikten sonra şu aşamaları izleyerek topluma ve toplumun sunduğu 
■ tüm imkanlara katılma hakkına snlıip olacaktır: 

Toplumun Konsiîine katılmak için bizzat özgürce biat etmiş olan İsrail doğumlu her insan, 
kendisinin anlayışı ve amelleri ile ilgili. Kongrenin başında. Gözetici tarafından denetlenecektir. 

Eğer o disipline uygun olursa onu doğruya dönebilsin ve bütün adaletsizliklerden ayrılabilsin 
diye Ahde kabul edecektir ve ona toplumun bütün kurallarım öğretecektir Ve daha sonra, o kişi 
Kongrenin önünde durmak içiıı geldiği zaman, onlar onun durumunu istişare edecekler ve 
toplumun Konsiliniıı kararına göre o kişi ya dahil olacak veya ayrılacaktır. Toplumun Konsiîine 
girdikten sonra tanı bir vıl doluncaya kadar ve kendi ruhu ve amelleri ile ilgili olarak denetlenene 
kadar. Kongrenin saf yemeğine dokunmayacaktır; ne de Toplumun herhangi bir payına sahip 
olacaklardır Daha sonra ne zaman o toplumda bir yıl tamamlara. Kongre onu durumunu, onun 
şeriatı anlayışı ve gözetişine göre istişare edecektir. Vc Rahipleri ve onların Akitlerinin 
insanlarının çoğunluğuna göre eğer Toplumun arkadaşlığına girmek onun kaderi ise. onun 
mülkiyeti ve kazançları, onları giren kişinin hesabına kaydedecek ve Kongre için harcamayacak 
olan Kongrenin Veznedarına devredilecektir O kişi Toplumun insanları arasında ikinci yılı 
tamamlayıncaya kadar Kongrenin içeceğine dokunmayacaktır. Ama ikinci yıl geçtiği zaman, o 
kişi denetlenecek ve eğer Kongrenin yargısına göre Topluma girmek onun kaderi ise o zaman 
Şeriata, adalete ve saf Yemeğe göre sıralamasına göre kardeşleri arasına kazmacaktır; onun 
mülkiyeti diğer terini ıık İne katılacak ve o kendi tavsiyelerini ve yargılanın topluma sunacaktır. 4 ' 5 



Bu bağlamda manevi olarak topluma girerken bütün eski inanç ve ibadet sistemini bir tarafa 
bırakarak yeni mezhebin inanç ve ibadetlerine adapte olurken, mal ve mülk olarak sahip olduğu 
bilgileri, güçleri, mülkiyetlerini ise belirli bir takvime bağlı olarak toplumun hâzinesine aktarmak 
sorundadır. Bu takvim, keşinin toplumun kurallarına ııytııa konusundaki başarısına göre 
belirlenecekti 


Topluma girerken yanlarında getirecekleri mülkiyet arasında zihinsel mülkiyet de 
Va rdır. Bu mülkiyetin toplum kurallarına uymayan kısıntımı temizlenmesi gerekmektedir. Bu konuyla 
olarak "kalbindeki putlar arasında yürürken, bu ahde giren kişiye lanet olsun! O kişi kendi önüne 



um Kuralları 5:22-25. 
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tfkezletici günah yığınını koyar ki vaadinden geri dönebilsin! Bu ahdin kelimelerini işiterek kalbinden 
tendi' 1 ’ över ve şöyle söyler kendi kalbimin doğrultusunda yüriisem bile huzur benimle olsun’' 
'|U denilmektedir 436 Topluma yeni giren bir kişinin böylesi düşüncelerden uzak olması lazımdır. Bunun 
Tşşl jtsi bir durumun vukuunda ise o kişi Tanrı tarafından sebep olunacak başına gelecek çeşitli 
;8 : felaketlerle korkutulur. Bu şekilde olan kişi, bu hareketlerinden dolayı ebediyen lanetlenmişlerin 
^ arasında olacaktır. 

Toplumun kurallarına uymayan kişi ise ne bilgisini, ne güçlerini, ne de mülklerini Toplumun 
konsiline getirecektir. O kişi nur yollarım ararken karanlığa baktığı için şifahi ifadesi dikkate alınmaz, 
mükemmeller arasında sayılmaz ve toplumun hiçbir aktivitesine katılma hakkına sahip olmaz. O kişi 
toplumdan dışlanır ve yaptığı ameller geçersiz savılır. 

c) Hiyerarşik Sıralanma 

Ölii Deniz Yazmalarını oluşturan mezhep için hiyerarşik sıralanma çok önemlidir. Bütün inanç 
vc ibadetler bu sıralanma temelinde yapıldığı taktirde bir değer kazanmakladır. Bunun nedenlerinden 
biri. Ölü Deniz Yazmalarını oluşturan mezhebin kendisini, kendisinin dışında olan insanlardan 
ayırmak suretiyle ‘Hakiki İsrail' olarak adlandırmasıdır. Bu İsrail ahir zamandaki İsrail'dir ve 
kendisini tıpkı Musa'nın zamanında olduğu gibi. Çıkış esnasındaki sıralamaya göre. Sayılarda geçen 
şekilde sıralaması gerekmekteydi. Bu nedenle kendilerini kabilelere, kabileleri biner kişilik gruplara, 
bunları yüzer kişiye, yüzer kişiyi ellişer kişiye ve ellişer kişiyi onar kişilik gruplara bölmüşlerdi . 4,7 
Bunun dışında toplum içerisinde esas ayrım, Levililcri de içiııc alacak şekilde Harun oğullan ile 
ııonnal insanlar arasında yapılmaktadır. Bu noktada yazmalar İçerisinde sıralama farkı göze 
çarpmaktadır. Mesela Toplum Kurallarında bir yerde din görevlileri, Levililer ve ııonnal halk 
varken, ” 8 yine bir diğer yerde din görevlileri, büyükler ve geri kalan lıalk sıralaması yapılmaktadır . 4 "’ 9 
Bir diğer yazmada ise din görevlileri. Leviler, İsrailliler ve Yahudi olmayanlar şeklinde bir aynın 
vardır. 41 ” İlk iki sınıflandırmada sadece mezhebin kendi mensuplan, diğerinde ise, bütün insanlığın 
dikkate alındığı gözlenmektedir. 

Bunun yanı sıra toplumun yönetimi ile ilgili olarak Şam Dokümanında iki çeşit liderden 
bahsedilmektedir. Bunlardan birisi din görevlisidir ve “çoğunluğun din Görevlisi olan gözeticisi" 
unvanını taşımakladır . 441 Diğeri ise din görevlisi veya belirli bir ırk mensubu olmayan normal halktan 
bir kişi olan “bütün kampların gözeticisi” unvanını taşımaktadır . 442 Bunlardan ilkinin esas görevinin 


o? T .. ~ " 

loptum Kuralları, 6:14-22. Milik, Olu Deniz Yazmaları içerisinde geçen topluma kalılma ile ilgili bilgileri 
osephtıs uıı verdiği bilgiler temelinde değeılend İrmenin daha açık bir anlayış ortaya koyacağım belirtmekledir. 
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ol; k* îen Ycars of Discovcry in The Judacan Dcscrt, s. İ01. 

Toplum Kuralları 2: 1 5. ^ 

Toplum Kuralları 2:21 ; Milik» Ten Years of Dİscovery în The Jııdaean Desert, s 99 
Toplum Kuralları 2:19-21. 
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•ta ^ lopîum Kuralları 6:8. 
^ Dokümanı 14:3-6. 
^ $am Dokümanı 14:6. 
Şanı Dokümanı 14:8. 


dinî, diğerinin ise özellikle malî konularla ilgili olduğu anlaşılmakladır. 44 ’ Bu kişiler özellikle yeni 
W kabul edilecek kişileri eğitmek ve onlara rehberlik etmekle görevlendirilmişlerdir. 444 
■î» Bunun dışında yazmalarda iki değişik yönetici unvanından daha bahsedilmektedir. Bunlar, 

“çoğunluğun başındaki yönetici" 445 ve “çoğunluğun yöneticisi" 446 şeklinde geçmektedir. Burada her ne 
kadar iki değişik isimlendirme bulunsa da Milik bunların bir kişiye delalet ettiğinden 
bahsetmektedir. 447 

Bunun yanı sıra Toplum Kuralları, bir meclisten bahsetmektedir. Bu meclis on iki normal 
mensup ve üç adet din görevlisinden oluşmaktadır. 44 ’ 1 Buradaki on iki sayısının İsrail’in on iki 
kabilesini ve buna ilaveten üç din görevlisi ailesini, Levinin oğullarından Gerslıon, Kohath ve 
Mcrari’nin silsilesini temsil ettiği anlaşılmaktadır. 449 Bunun dışında, Şam Dokümanı on kişiden 
oluşmuş başka bir meclisten de bahsetmektedir. Bu meclis üyelerinden altısının, normal mezhep 
mensubu ve döıt tanesi de Levi ve Harım kabilelerinden olmaları gerekmektedir. 450 Bu ifade ve bir 
diğer yerdeki hakimlerle ilgili ifadeden harekede Milik. bu ou kişilik heyetin Helenistik şehirlerdeki 
belediye meclislerine karşılık gelebileceğini düşünmektedir. 452 

Bu hiyerarşik sıralanma içerisinde, yasama ve yargı otoritesi. Hanın oğullarına aittir. Yargı ve 
yürütme ile ilgili olorite. ‘Çoğunluğun Oturumu’ olarak adlandırılan, hem Hanın Oğullarının ve hem 
de normal halkın vekillerinin oy kullanma hakkına sahip olduğu bir mecliste icra ediliyordu 45? Yine 
mezhep üyelerinden her nerede on kişi bulunursa, başlarında bir din görevlisinin bulunması gerektiği 
belirtilmektedir. 

Mezhep içerisindeki bu sıralanmada ilk dikkati çeken, dini olanla dini olmayan arasında 
yapılan ayrımdır. Daha sonra da dini eğitim konusunda ilerlemiş olan insanlar dini eğitimi dalıa az 
olan genel çoğunluk üzerine görevlendirilirler. Buradaki bölünme en üstteki kraldan en alt seviyede 
olan, topluma daha yeni katılmış bireye kadar uzanır. Bu bölünme sonrasında her insan toplumda 
mevcut olan yerine geçer. Hiyerarşik sıralanmada esas, topluma daha erken girme noktasında ve bu 
noktadan itibaren de toplumun kurallarına uyma noktasında odaklanmaktadır. 

Daha düşük seviyede olan insanlar daha yukarı seviyedeki insanlara iş ve para konularında itaat 
edeceklerdir. Onlar topluca yiyecekler ve topluca övecekler ve topluca istişare edeceklerdir. 454 


•w ^^limanı 14:13; Milik, Ten Ycars of Discovery in The Judaean Desert, s. 100 

Milik, Ten Years of Discoveıy iıı The Judaean Deserl, s. 100. Milik onların bu özellikleri ile ilk kilisedeki 
^piskoposlara benzediklerini söylemektedir. 

4 1* Î0 P* um Kuralları 6.14. 

Toplum Kuralları 6:21 

JTt T" YearS ° f r)İSC0vcry in Tl,c J,,daran D «ert. * 100. Milik’e göre burada her ne kadar iki değişik 
Ş men bahsedılse de Qumran’da aynı anda bir tane yönetici bulunduğundan hareketle, bu iki unvanı bir kisive 
matuf olarak kabul eder. 7 

449 ^°P^ um Kuralları 8:1. 

4j 0 ^k, Ten Years of Discovery in Tlıe Judaean Desert, s. 100 
Ş*m Dokümanı 10:4. 

4 , 2 Şam Dokümanı 14:13 

4?? Ten Years of Discovery' in The Judaean Desert, s. 100. 

454 Ten Years of Discovery' in The Judaean Desert, s. 101. 

Toplum Kural lan 6:3. 



Toplumun konsilinden îıer nerede on kişi olursa onlar arasından bir Rahip eksik olmayacaktır. 
Ve diğerleri onun önünde kendi sıralamalarına göre oturacaklaf ve bu nizam içerisinde her şeyde 
tavsiye isteyeceklerdir. Ve ne zaman masa yemek ve yeni şarap içmek için hazırlanırsa. Rahip 
ekmeğin ilk meyvelerini ve yeni şarabı övmek için elini uzatan ilk kişi olacaktır. 455 

Her bir kişi kendi yerine oturacaktır: din görevlileri ilk olarak oturacaklardır. Büyükler 
ikinci olarak ve geri kalan insanlar kendi sıralarına göre oturacaklardır. Ve böylece onlar şeriatla 
ilgili ve tavsiye ile ilgili veya Toplumun huzuruna gelen konularla ilgili olarak, her insan kendi 
bilgisini toplumun Konsiline getirerek bu konularla ilgili olarak sorulacaklardır. 156 

Hiçbir kimse arkadaşının konuşması bilmeden sözünü kesmeyecektir, ne de daha 
yüksek dereceden bir kişi huzurunda konuşacaktır; her kişi kendi sırası gelince konuşacaktır. Ve 
bir Toplum Meclisinde hiç kimse Kongrenin ve de elbette Gözeticinin rızası olmaksızın 
konuşmayacaktır. Eğer bir kişi toplum ile konuşmak zorunda kalırsa, ama toplumun Konsiline 
soru sorma pozisyonunda değilse ayağa kalksın ve şöyle söylesin: ” Kongreye söyleyeceğim bir 
şey var." Eğer onlar onun konuşmasını emrederlerse o konuşacaktır” 457 


Burada belki dikkati çckcıı nokta Qumraıı harabeleri olarak bilinen yerin yakınlarında 
keşfedilen mezarlıkta bulunan cenaze sayısının 1 100 civarında olması ve buradan hareketle mezhebin 
bu kadar insana ulaşan meblağı ııasıl temin ettiği veya edebileceği ile ilgilidir. O zaman burada mevzu 
bahis olan mezhebin bilinmeyen bir yer ve tarihle sahip olduğu bir toplamdan hareketle bu bölümü 


yapmış olabileceğidir. Yine bunun gibi burada söz konusu olan anlatını mecazi bir anlatım olabilir 
veya bu şekilde bir konuşma üslubu kullanılmış olabilir, 458 

Yukarıda belirttiğimiz sınıflandırmaların başında kral bulunmaktadır. Öu nedenle kralın 
toplumda özel bir yeri ve konumu vardır. Bıı yer ve konumdan dolayı kral farklı özellikler 
taşımaktadır. Burada bu özellikleri ana batlarıyla açıklayabiliriz. Yalıve halkına, kendisinin vaat ettiği 
ülkey e girdikleri zaman, onların onun mülkiyetini almalarını ve oraya yerleşip şöyle söylemelerini 
emrediyor; “Ben çevremde olan bütün milletlerin yaptığı gibi üzerime bir kral atayacağım!”. Bundan 
soma Yahve onlara, üzerlerine kesinlikle kendisinin seçtiği kralı atamalarını, atayacakları kralın 
kardeşleri arasından olmasını ve başka bir kişiyi, biı yabancıyı atamamalarını söylüyor. Bundan sonra 
kralın davranışlarını ve bazı icraatlarını sıralıyor. Bunlar, pek çok ata ihtiyaç duymayacağı, halkı altın 
ve gümüş elde etmek için geri Mısır'a yönlendirmeyeceği, kalbinin Yahve'dcn dönmemesi için çok cş 
almaması, pek çok gümüş ve alîm elde etmemesi şeklinde sıralanabilir. 4 ' 9 


455 
f J.v» 
; 45 ? 


toplum Kuralları 6:4-5.. 
Toplum Kuralları 6:9-10. 
Toplum Kuralları 6:1 1- 13.. 


kermes, The Dead Sea Scrolîs in English, s.2.; Bilindiği gibi Qumran Harabelerinin yakınlarında bulunan 
4 ?î e . z frlık yaklaşık 1 100 cesetten oluşmaktadır ve bu cesetlerden hareketle herhangi bir zamanda burada 150-200 
|r bir gruptan fazla sayıda insan topluluğunun bulunamayacağı düşünülmüştür. Bu bilgilerin yanı sıra 
^ xssenil cr | e ilgili bilgi veren kaynakların da onların sayısının 4000 civarında olduğunu söyledikleri 
İm a maldır. Joscphııs, Jcwısh Antiqui(ics, 18:21 
lapnıak Yazması 57:15 


Ig Krallıktan düşme, kralın kalbinin Tann’nuı buyruklarından sapması sonucu olur. Bu dununda 

ÜTValıvcomın rcralıını İsrail üzerinde aılık hüküm sürçmesin divc ilelebet keser. Ama krallık silsilesinin 
Ş sürebilmesinin sebebi olarak kralın Yahveııin kurallarını takip etmesi, onun buyruklarını muhafaza 
f- etmesi ve onun huzurunda doğru ve iyi olan şeyleri yapması sonucudur ve bu durumda İsrail 

W- 

ballığının tahtının varisleri ilelebet onun silsilesinden gelecektir. Kendisine itaat edilmesi durumunda 
; Ynlıvc kralı bütün kötülüklerden, bütün düşmanlarından koruyacak vc onu lıcr zaman en yukarda, 
f kujnık değil baş olarak yerleştirecek ve onun krallığının günlerini lıern kendisi ve lıem de silsilesi için 
uzatacaktır. 

Daha sonra, kralın atandığı günde din görevlilerinin onun için yazacakları kanundan 
bahsedilir. 460 Ayrıca, oııuıı bazı icraatlarından bahsedilmektedir. Bu icraatlar genellikle savaşla ilgili 
icraatlardır. Kralın kabilelerden ne kadar savaşçı toplayacağı, savaşçıların özellikleri, hangi 
durumlarda ne tür davranışlarda bulunacağı. Iıiiktim verirken neye göre karar vereceği ve bu kararında 
ona yardımcı olacak, müdahale edecek din görevlileri vs gibi durumlardan bahsedi!ir. Jr>l 

Kralın yargıyı eğip bükmemesi, rüşvet almaması, herhangi bir emlake veya zenginliğe veya 
İsrail'de arzulanabilir herhangi hir şeye gözünü dikmemesi, hırsızlık yapmaması gerektiği ifade 
edilir. 462 

Evliliği konusunda kralın kendi milleti dışında başka milletlerden bir kızla evlenmevcceüi. 
evleneceği kızın kendi milletindcn/bnbasınm evinden olacağı ve banımı yaşarken başka birisi ile 
evlenmeyeceği, ancak o öldükten sonra yine kendi akrabaları arasından olmak üzere başka bir kadınla 
evlenebileceğinden bahsedilmektedir. Bu konu ile ilgili olarak yukarıda belirttiğimiz gibi kralın 
fazla evlilik neticesi. Davud gibi hata yapmasını engellemek, haksız uygulamalarına karşı çıkmak ve 
onun tamamen devlet uygulamalarına yönelmesini sağlamak amacıyla bu yasağın konulmuş olduğu 
ileri sürülmektedir. 464 

Kralın atandığı gün İsrail oğullarının yirmi yaşından altmış yaşına kadar olan bütün erkeklerini 
binlik, yüzlük, ellilik ve onluk gruplar halinde sınırlayarak her grubun başına bir komutan tayin etmesi 
söylenir. Bu seçilmiş kişiler arasından kral kendisi için her kabileden bin kişi seçecektir ve on iki 
kabileden gelecek olan on iki bin savaşçı onu düşmanlarına karşı koruyacaklardır. Bu savaşçılar 
doğru. Tanrıdan korkan, adaletsiz kazançtan nefret edcıı güçlü savaşçılar olacaklardır 405 

Yine daha önceden belirttiğimiz gibi, yönetim hususunda krala yardım etmek üzere her 
kabileden on iki prens ve din görevlileri arasından on iki ve Leviler arasından da on iki kişi onunla 
birlikte olacaktır. Bu kişiler kralın düşüncelerinde bir sapma olup yanlış bir karar vermesini önlemek 


Din görevlilerinin, kendi önlerinde bulunan kanun kitabından, onun için kanunları yazmaları istenmektedir; 
^cak yazmalarda kanunlara ilişkin bu yer deforme olmuş durumdadır. 

^Tapmak Yazması 57: 15. 

4 ^ Tapınak Yazması 57:20. 

^ Tapmak Yazması 57: 1 5. 

Swaason, age., s. 138. 

Tapmak Yazması 57:10. 
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l'jpn onunla birlikte oturacaklardır ve kral da onlar olmadan lıerlıangi bir işle ilgili karar 

»ağ' , .• 466 

Sfgj^ııeyecektır. 

«!|^, Herhangi bir saldırıya maruz kalındığında kral daha önceden belirlenmiş olan binlerin ve 
£f yüzlerin komutanlarını çağıracak ve bu kişilerle birlikte gönderilecek olan halkın ojıda biriyle birlikte 
Ü düşmana karşı savaşa çıkacaktır. Bu onda birlik miktar düşmanın sayısına göre değişkenlik arzedebilir. 
İ Düşmanın sayısı çoksa savaşçıların beşte biıi, eğer bundan daha fazla ise, mesela savaş arabaları ve 
ff atlan ve büyük orduları olan bir kral savaş açmışsa savaşçıların üçte biri ve en fazla olarak savaşçıların 
yarısı kralla birlikte gönderilecektir, geri kalan yarısı ise şehirlerde kalıp oraları koruyacaklardır / 67 

Yukarıda bahsettiğimiz savaşın kazanılması durumunda ganimetin paylaşılması, krala onda 
bir, din görevlilerine binde bir dağıtılacak, geri kalan şeylerin yüzde biri Levîlcr için ayrıldıktan sonra 
diğerleri savaşçılar ve şehirde kalıp oraları kollayan savaşçılar arasında bölüştürülmesi şeklinde 
olacaktır. İ6S Görüldüğü üzere burada krala karşı savaş açıldığında yapılacak davranışlar ve alınacak 
tedbirler sıralanmaktadır. 

Yukarıda düşman saldırısına maruz kaldığı zaman kralın yapacağı davranışları sıraladıktan 
sonra, şimdide kralın kendisinin savaş açması durumunda yapacağı davranışlardan bahsedelim. Böyle 
bir dununda kral, halkın beşte birini savaşa çıkmak için toplayacaktır ve bu toplanma işlemi 
tamamlandıktan sonra savaşa çıkma izni almak için Yüce Ralıip'in huzuruna çıkacaktır. Yüce Rahip 
Urun ve Tumtniın vasıtasıyla bu karan soruşturacak ve kral bu işlem yapılıncaya kadar bekleyecek, 
yoksa kendi kalbine uyarak savaşa çıkmayacaktır. Kral Yüce Rahip tarafından ifade edilen bütün 
kararlan, bütün işlerinde göz önüne alarak hareket edecektir . 469 

Savaşın nasıl geliştiği hakkında, metinlerdeki defonne olmadan dolayı, bilgi olmamakla 
birlikte, sonuçta kötü bir durumla karşı karşıya kalındığı anlaşılmaktadır. Bu savaş sonunda ordu 
dağılmakta ve içine düştükleri durum bir dehşet, bir temsil ve bir maskaralık durumu olarak 
tanımlanmaktadır. Bu savaş sonucunda onların putlara hizmet edecek derecede düşman boyunduruğu 
altına girecekleri ve bu boyunduruk süresince şehirlerinin harabe haline geleceği ve düşmanları 
tarafından yok edileceği söylenmektedir. Bu noktada Yalıve onların, düşmanlarının (ilkelerinde iç 
geçirecek ve çığlık atacak bir derekeye düşüşlerinin sebebinin, onların yaptıkları kötü işler olduğunu 
zikreder. Bu kötü işler nedeniyle Yalıve onlardan nefret ettiği için onlar bu hale gelmişlerdir ve bu 
halden kurtulmalarının tek çaresi de onların bütün kalpleriyle ve bütün ruhlarıyla kanunun bütün 
sözleriyle uygunluk içerisinde yeniden kendisine dönmeleri ve kendisinin de onları düşmanlarının 
irinden koruması, onların kendilerinden nefret edenlerden kurtannası ve babalarının ülkesine 
* CnicJen ? er < getirmesi olarak açıklanır. Onların durumlarında meydana gelecek olan bu değişiklik 
|.s onların. Tanrı Yalıve gözünde yeniden eski makamlarına ulaşmaları sonucunu doğuracaktır . 4 


. 470 




T-Y'lv! 4^, " " 

Tapmak Yazması 57:5-10. 
Tapınak Yazması 58:5-10. 
S®** Tapmak Yazması 58:15. 
^Tapmak Yazması, 58:15-20. 
\ Tapmak Yazması, 59:5-20. 
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J. Tapınak Binası ve İşlevleri 

Yukarıda toplumun sıralanışı ile ilgili bilgiler verdikten sonra, şimdi de toplum hayatının ve 
|j| Yahudiliğin en önemli öğelerinden birisi olan Tapmakla ilgili bilgiler verelim. Tapınak, Qumran 
J Cemaati için merkezi öneme haizdir. Her şey tapınak çevresinde döner. Bütün sunular, temizlik 
: S kuradan, dini yaşam, hukuki uygulamalar, bayramlar, din görevlilerinin varlığı tapmağa bağlıdır. 
?; Dolayısıyla tapınağın yeri ne kadar iyi anlaşılırsa Çumran cemaatinin dini anlayışı ve yaşantısı da o 




kadar iyi bir şekilde anlaşılacaktır. 


Tapınak binası ile ilgili olarak ayrıntılı tanımlamalar yapılır. Mesela, tapınağın kare şeklinde 
x olması, köşeleri arasındaki mesafe, iç köşegenlerinin uzunluktan, duvarının genişliği, ortasında nelerin 
olacağı, kapılarının ne tarafa yönelecekleri, çatısı, merdivenleri, tapmağın çevresine yapılması istenen 
binalar ve bu binaların özellikleri, pencerelerinin ve kapılarının cn ve boyları, genişlikleri, tapınağın 
içinin nasıl tezyin edileceği, bu tezyinatta hangi malzemenin kullanılacağı ayrıntılarıyla anlatılır . 471 

Yine tapınağın güney doğusunda, sunaktan mesafesi elli kübit olan bir vaftiz kuması evi 
yapılması söylenir ve bu evle ilgili ölçüler sıralanır. Bu sıralamaların yanı sıra onların elbiselerini 
asacakları yerlerin altınla kaplanması, vaftiz kuması etrafına bir hendek yapılması ve hendeğin vaftiz 
kurnası evinden bir mağaraya gitmesi, bu mağaranın içerisinden suyun hızlıca aktığı ve kaybolduğu 
bir zemine inmesi söylenir . 472 

Bundan sonra vaftiz kuması evinin doğusuna vaftiz evi ölçülerine göre bir bina dalıa yapılması 


istenir. 


47.1 


Yine Tapınağın avlusu, avlunun yüksekliği, duvarlarının ölçüsü, bu avlunun bölümleri, bu 
bölümleri kimlerin kullanacakları, avlunun kaç kapısının olacağı, bu kapılar arasındaki mesafenin 11 e 
kadar olacağı, bu kapılan kimlerin kullanacaktan, kapıların ebadı, kapılar arasında 
konuşlandırılacaklar ayrıntı farıyla anlatılır . 474 

Odalarla ilgili olarak da .özellikler belirtilir. Bu odaların uzunluk ve yükseklikleri, duvarlarının 
genişliği, duvarlarının dış tarafında depolanıl olacağı, bu depolanıl özellikleri, depolarla odaların 
birbirlerine nazır olmaları, her iki ana kapı arasındaki odalar ve depolanıl sayılan sıralanır . 475 Daha 
sonra ki bölümlerde bu odalann kimlere ait olduklan sayılarıyla birlikte verilir . 476 

Bundan sonra tapınağın kaç katlı olacağı ve bu katlarda bulunması gereken odalar, depolar, ilk 
katın revaklar şeklinde inşa edilmesi, ikinci ve üçüncü katların birinci katnı ölçülerini takip etmesi, 
üçüncü katın çatısının üzerine, bir çatıdan diğerine çatı kirişleriyle tutturulmuş tabemakllar yapılması 
istenir. 


V- <71 



472 tapınak Yazması, 30:4-33:15. 
< 73 Ta P ma k Yazması, 32:9-15. 

47 4 Tapmak Yazması, 23: 10. 

, 5 Tapmak Yazması, 37:7-4 î : î 8. 
47 6 Tapmak Yazması, 41:15. 
Tapınak Yazması, 44:3-15. 



llfBütün bunlardan sonra tapınağın çevresine, tapmağı şehirden ayıran bir hendek kazılması 
j p j Buııun yanı sıra şehrin küzejr batı tarafında, şehrin dışında insanların gitmeleri için tuvaletler 
®ası ive bunların şehirden görülemeyecek kadar uzakta olmaları istenir. 478 Yine şehrin doğusuna 

fe. . . 

jpjiTakıntıdan eziyet çeken cüzamlıların, gece akıntısı akan erkeklerin ve . . . gideceği birbirinden 
iniş üç mekan yapılması istenm^^f. 

Bundan başka onlann yerleşim yerlerinin ortasına ve dört şehir arasına ölülerini gömecekleri 

er; şehirlerinde, şehirlerine girip orayı kirletmemeleri için vebalı, uyuz ve cüzamlı olanlar, 

'■ ■ 

^tıdan eziyet çekenler, aybaşı ve loğusa kadınlarla rahip tarafından pis ilan edilmiş olan kişiler için 

jgv. '~ 

anlar yapmaları islenir. 480 

f|& 

JÇ- 


mA 


1. Evliliğe Yaklaşımları 


h Ölü Deniz Yazmalan hakkında önemli tartışma konularından birisi de, bu yazmaları kullanan 
filerin evlenip evlenmedikleri ile ilgilidir. Bu yazmalar ilk bulundukları andan itibaren Esseni 
gğizhebine ait oldukları ortaya atıldıkları için, yazmalara Esseni mezhebinin de uyguladığının 
düşünüldüğü evlilik karşıtı (celibatic) bir anlayışla yaklaşılmasına sebep olmuştur. Essenilerle ilgili 
Alarak aşina olduğumuz bu bilgiler, yazmaların anlaşılmasını da etkilemiştir. Essenilerle ilgili bu 
î^&ileşimi destekleyecek nitelikte bazı imalar vardır. 481 Bu imaların evlilik karşıtı materyal olarak 

Mruınlarmıalan, klasik kaynaklarda Essenilerle ilgili olarak verilen bilgiler üzerine 

jllp : 

j^elleııdiri bilektedir. 482 Ancak Ölü Deniz Yazmaları mezhebi üyelerinin açıkça evlenmediğini 
Ipsteren veya buna işaret eden açık bîr ifade yazmalarda geçmemektedir. Buna karşın yazmalarda 


jTapınak Yazması, 46:15. 


E*;- 
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Tapınak Yazması, 46:20. 

Tapmak Yazması, 46:25. 

JSpapınak Yazması, 48:25. 

J|Bu imalar bazı yazmalarda geçmektedir. Ancak bunlar ima olmaktan öteye, nesnel veriler olarak kabul 
||||nıeye müsait değillerdir. Bunların evlilik karşıtı olarak anlaşılmalarına Essenilerle ilgili olarak klasik 
Konaklarda geçen bilgilerin, Esseni lerın evlilikten uzaklaşmalarının sebebi ile uyum göstermeleri sebep 
Maktadır. Bu konuyla ilgili olarak yazmalarda geçen bu imaların benzerleri şunlardır: Toplum Kuralları 1:1, 
İŞİ6; 3:2, 5: 1,2, 7-8; 6:18,21, 22; 7:6, 20, 24; 8: ÎI, 2, 16- 17,1 9; 9:2,19. 

||phiîo, ApoJogia, 14, Pliny, Natura! History, V:17,4; Josephus, Jewish W ar, 160; Josephus, Jewî$h 
^tıquîties* 21. Burada bilginler, onlann evlenmediklerinden ziyade ne maksatla evlenmedikleri üzerinde 
gö n 1 aşm ak tadırlar. Essenilerle ilgili klasik kaynaklarda geçen bilgiler, onların Tanrısallığa yönelim konusunda 
dilerini engellediği, kadının muhteris bir arlık olması nedeniyle erkeği etkilediği üzerine dayanmaktadır. Bu 
enle, özellikle Toplum Kuralları isimli yazmada, bu şekilde bilgiler geçtiği için, yani, “şehvetli gözleri 
İşesinler” gibi geçen pasajlar nedeniyle bilginler, klasik kaynaklardaki bir kısım Esseniler gibi Ölü Deniz 
*Sfinaîan mezhebinin de evliliğe karşı (celibatic) bir yaşam sürdüğü izlenimini edinmişlerdir. 
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Wg *ç en ifadeler onların evlilik uygulaması yaptıklarını ortaya koymaktadır. Bunlardan hareketle Ölü 
f peniz Yazmalan mezhebinin evlilik karşıtı bir hayat sürmediğini söyleyebiliriz. 4 * 4 

Ölü Deniz Yazmalan içerisindeki evlilikle ilgili olumlu tutumu, evlilik karşıtı olduğunu 
''savundukları yazmaların, evlilik lehine olan yazmalara öncelik arz ettiğine ve mezhebin önceden 
plilise karşı katı bir tutum izlemesine rağmen, daha sonraları bu tutumunda meydana gelen değişiklik 
nedeniyle bir kısmının evlilik uygulaması yaptıklarını anlıyoruz. 485 Bu nedenle mezhebin evlilikle 
ilgili kurallarında vc uygulamalarında zamanla çeşitli değişiklikler olmuştur. Bu duruma, daha önce 
de bahsettiğimiz. O ümran habbesi yakınındaki mezarlıkta bulunan büyük çoğunluğu oluşturan erkek 
mezarlarının yanı sıra kadın ve çocuk mezarlarının bulunuşu da işaret etmektedir. Nitekim bu 
mezarlığın büylik bölümünü oluşturan kesimde sadece erkek mezarları ve diğer kesimde ise çocuk ve 
kadın mezarları vardır. Buradan yola çıkarak, Milik, Oumran ı ilk işgal eden Esseniierin 
evlenmediklerini savunmuştur. Bu ilk Esseııilerden sonra yaklaşık MÖ 100 yıllan civarında, Esseni 
eüilimli olan Ferisi geleneği mensuplan çeşitli siyasi olumsuzluklardan hoşnutsuzlukları nedeniyle 
Çhınıran’ş geldiler ve bunlar az da olsa evlilik uygulaması yaptılar. Bunlardan sonraki dönemde, İlk 
Yahudi İsyanından önceki sıralarda Qıımraıı”ı işgal eden Esscııilcrsc küçük bir grubun dışında evlenen 
kişilerden oluşan melez bir karakter taşıdığı düşünülmekledir. 

Tapınak Yazması ’nda geçen ifadelerden hareketle, günlerin sonunda ideal toplumun bir 
parçası olarak evlilik ve çocuk doğumundan bahsedildiği anlaşılmaktadır. Buna göte Ölü Deniz 
Yazmaları mezhebi iiveleri aile yaşamının \ ahudi yaşamının normal bir parçası olmasını kesinlikle 
bekliyorlardı. Bu nedenle Williams, Ölii Deniz ^zinaları içerisinde bekarlığı esas alan bir delil 
bulunmadığını belirtmektedir. 48 ' ' . 

Milik. 4 numaralı mağaradan ele geçirilen bir yazma, Şam Dokümanı ve Toplum Kuraları 

İ, 

isimli yazmalardan bazı pasajları zikrettikten sonra. Leviliİer 12:2 ve devamında da geçen bükümleri 
işler bir şekilde, çocuk doğumundan sonraki temizlenmeyi anlatan bir paragrafa yer vermekledir. 4 ** 

Mezhebin evliliğe olumlu bakışı lehine kullanılabilecek bir diğer husus da mezhep üyelerinin 
Eski Ah.it'e yaklaşımlarıdır. Ölü Deniz Yazmaları arasında pek çok Eski Ahit metnine - ait parçanın 


:4Si 

; 


^ Şam Dokumam (1QCD) 7:6-8, “Ve eğer kamplarda (MS B eski zamanlardan beri olduğu gibi) evlenerek 
(MSB Kanun' un adetine göre) ve çocuklara sahip olarak ... Kanun 'un kuralına göre: koca ve karısı arasında ve 
baha vc çocuğu arasında ( Sayılar 30:17). Şeklinde geçmektedir. [MS B : aynı konunun işlendiği B nüshası; 
italik olarak yazılmış metin, yazma içerisinde geçen Eski Ahit metnine işaret etmek için italik olarak yazılmıştır]. 
Ayrıca Tapınak Yazmasında geçen evlilikle ilgili bahisler de sıralanabilir. Bunun yanı sıra kadının yemininin 
geçerliliği kocasının onun yeminini onayıp onamaması üzerine kurulmaktadır (Şam Dokümanı 1QCD 16:10-12). 
^ne yazmalarda kadınlar ve kızlarla ilgili hükümler de vardır (Şam Dokümanı !QCD 14:15-16). 
m Bu nokta belki umuma teşmil edilemez. Çünkü Milik Essenilerle ilgili olarak dört dönemden bahseder ve bu 
^önemin ilkinde uygulanan katı Essenizmden sonra diğer dönemlerde evlilikle ilgili hususlarda mezhebin tümü 
îçin bir insicam olmamıştır. Bu nedenle bu hususu bütün mezhebi kapsayacak şekilde genişletmek hatalı olabilir. 
*** Cross, The Library ofQıımran, s 81; Milik, Ten Yenrs ofDisrovery in The .Tııdaean Desert, s.96. 
h Yazmaların pek çok yerinde Eski Ahitten Alıntılar yapılmıştır bu Alıntılar Eski Alıit’e olan bağlılıklarını 
germektedir. Bunun yanı sıra evlilikle ilgili Eski Ahit ifadeleri de alıntîar arasında vardır. 

^ WîlHams, agm. 

f s Milik. Ten Yenrs of Discovcry in The Jüdaean Desert, s.96: Burrows, İVIorc Light on thc Dead Sen 
Srrolls. s.358. 



, ' bulunması, mezhebin Eski Ahit'e ve onun uygulamasına olan bağlılığını göstermektedir. Bu da. 
onlann Eski Ahit muhtevasında işlenen ve Yahudi yaşamının vazgeçilmez bir parçası olan evliliğe 
olumlu baktıklarına delalet etmektedir. 

Ölü Deniz Yazmalarının en uzun yazması olan Tapınak Yazmasında, evlilikle ilgili olarak, 
“eşiyle cinsel ilişkiye giren hiçbir erkek üç gfın boyunca ismimin yerleşmesine sebep olduğum 

tapınağın şehrinde herhangi bir yere girmeyecek.” denilmektedir . J * 9 Burada geçen ifadelerden 

İ 

hareketle. Tapmak hayatî yaşadıklarına inanan Essenilerin, Tapınaktan uzaklaşmayı gerektirecek bu 
davranıştan uzak durmaları neticesi evlilik karşıtı bir hayat yaşamış olmaları mümkündür. B» 
bağlamda Philo, Josephus ve Püny'nin eserlerinde belirttikleri gibi, kadınlan toplumsal hayatı bozan 
j ve kötülüğe yönelten varlıklar olarak kabul ederler. Bu arada, temizlik kuralları ile ilgili olarak. 

[ kendileri cinsel ilişkiye girmeseler de. etrafta bulunan kadınların hayalleri nedeniyle, geceleyin 
i tnenilerinin akması sonucu tapınaktan üç gün uzaklaşmayı gerektireceği nedeniyle, kadınlardan da 
i tamamen uzak ıhınmış olabilirler. Yalnız bu durumun Tapınağı terk edemeyecek derecede seven veya 
çok üst düzeyde bir görevde bulunanların uygulayacağın ı/uygulamış olduğunu da belirtmemi/ 
lazımdır, çünkü aynı yazmada el lilikten ve evlilik münasebeti nedeniyle oluşan durumdan dolayı 
Tapmaktan dışlanılmaktan söz edilmektedir. 

2. Temizlik Anlayışları 

O um ran cemaatine göre, sunular bir nevi maddi olmayan kirlerden arınmayı ifade etmektedir 
Bu manevi arınma için de maddi kirlerden temizlenmiş olmak gerekmektedir. İşte biz burada temizlik 
anlayışları derken bu maddi kirlerden temizlenme hususundaki anlayışlarına değineceğiz. 

Kirlenme şekillerinden birisi olarak geceleyin cüniip olan erkekler, bu olaydan iiç gün geçene 
kadar tapınağa girmeyeceklerdir. Böyle bir dununa uğrayan kişi ilk gün ve üçüncü gün elbiselerini 
yıkayacak, banyo yapacak ve üçüncü gün sonrası güneş battıktan sonra tapınağa girecektir. Bunun 
gerekçesi tapmağa bağlı olan insanların oraya pis halde girmemeleri ve onu kirletmemeleri 
gerektiğidir;™ 

Yine eşiyle cinsel ilişkiye ginniş hiçbir erkeğin üç gün boyunca tapmak şehrinde herhangi bir 
yere giremeyeceği belirtilir .' 191 Bununla ilgili temizlenme şartlan sıralanmaz, ancak biraz yukarıdaki 
cünüp olan kişinin temizlenme şartlarıyla temizleneceği anlaşılmaktadır. Bu temizlik anlayışı iist 
düzey dm görevlilerinin veya bütün din görevlilerinin evlenme karşıtı tutum almalarına sebep olmuş 
ve bu durum bu anlayışın temeli olmuş olabilir .’ 92 Bildiğimiz gibi Ölü Deniz Yazmaları mezhebi 
kendilerini Tapmakla iç içe imiş gibi yaşayan kişiler olarak kabul ediyorlardı. 


^ Tapmak Yazması 45:20. 

*ı Yapmak Yazması 45: 1 5; 46:20. 

. Tapmak Yazması 45:20. 

y acin. v ‘Thc Templc Serp!! - Tlıc Longcst Dead Sca Scrol!”. s. i 03 



i Tapmakla ilgili bir başka temizlik kuralına göre ise yine hiçbir kör insanın hayatı boyunca ona 

girmemeli ve onun bulunduğu şelııi kirletmemesi söylenir . 493 Yine benzer şekilde vücudunda kusuru 
elan cüzzamhlann 4 ~ ve vücudu vuruk olanların da kendilerini temizleyene kadar sunağa 
giremeyecekleri belirtilir . 493 Buradaki temizlikten kasıt, söz konusu kusurlardan iyileşilmesidir. 
Yukanöz saydığımız, cünup erkeklerin, cüzzamlıların. akıntıdan eziyet çeken insanların, bu 
rahatsızlıkları riiresınce şehri kirletmemeleri için sadece şehrin doğu tarafına gitmeleri uygun 
görülür. 4 * Vadin bunun sebebinin Kudüs'te rüzgarın batıdan doğuya doğru esmesi olduğunu ve rüzgar 
sebebiyle şehre bir hastalık taşınmasını önlemeye yönelik olabileceğini belirtir . 497 Tapmağın etrafına, 
kimsenin oraya koşup girerek onu kirletmemesi için yüz kübit genişliğinde bir hendek kazılması ve 
beylece rspnıağm şehirden ayrılması söylenir . 498 Tapınağın temizlenmesi ile ilgili hususlarda» bir 
dikeri; hiçbir p s kuşun tapınağın üzerinde uçmayacağı şeklindedir . 499 Akıntısı olan ve kendisini bu 
akıntısından temizlemesi gereken herkesin, temizlik için yedi gün beklemesi gerektiği, yedinci gün 
efbiseleri:: yıkayarak akar suda bütün vücudunu yıkayacağı ve ancak bunlardan sonra tapınağın 
şehrine gnzbilcceği belirtilir. 5nn 

Yr.e bi: kişinin vefat ettiği evin ve o evde bulunan her şey ile o eve giren her kesin yedi gün 
boyunca ris olanağı düşünülür. Bu evde üzerine su dökülmüş herhangi bir yiyeceğin veya buğulanmış 
herhang; bir şeyin de kirli olacağı, topraktan yapılmış kapların ve bu kapların içlerinde bulunanlarla, 
açık kapla: içersinde bulunan şeylerin Iıer şeyleriyle birlikte pis olacağı ifade edilmektedir . 501 Yine bu 
evde bukran ürerine su dökülmüş her hangi bir yiyecek pis olacaktır, buğulanmış olan her hangi bir 
şey pis oacaktr. Yine bir cesetle temas etmek de pislik olarak telakki edilmektedir ve bu kişinin 
kendini terizlr. ene kadar tapınağa giremeyeceği söylenir . 502 

ö :m dayından dolayı kirlenen evin ve içindekilerin temiz olabilmesi için şuaların 
yapı İmal an gerekmektedir: 

Ondan resedin kaldırıldığı günde, onlar evi bütün yağ, şarap ve su nemi kirlerinden 
temizleyeceklerdir. Onlar onun tabanını, duvarlarını ve kapılarını sileceklerdir ve sürgüleri, kapı 
çerçevelerini, eşikleri ve üst eşikleri yıkayacaklardır. Cesedin oradan kaldırıldığı günde onlar evi 
vt bütün kaplan m. el değirmenlerini ve havanları, bütün ağaç, demir, bronz ve temizlenebilir 
bîrin kadarı temizleyeceklerdir. Elbiseler, çuvallar ve deriler yıkanacaklardır Evde bulunan 
ve "3 eve giren insanlara gelince, onlar suyla banyo yapacak ve elbiselerini birinci gün 


457 

45* 

4 » 

301 

3V1 


Tapınak Yazmışı 45:22. 

Tapmak Yazmışı 45:26, 46:20. 

Tapmak Yazmışı 45:26. 
i ağmak Yazmışı 46:20. ^ 

Vadin, 'The Tempie Scroll - The Longest Dcad Sea Scroll”, s. 104. Ayrıca ona göre, hu verilerden hareketle, 
muhtemelen şehrin doğusunda bulunan cüzzamlıların yanına gitmiştir. 

Tapınak Yazmışı 46: î 5 
Tapınak Yazmışı 46:3. 

Tapınak Yazmışı 45:24. 

Tapmak Yazmışı 49:540. 

Tapmak Yazmışı 45:25. 



114 


\ yıkayacaklardır. Üçüncü gün onlar, onların üzerlerine temizleyici su dökecekler ve banyo 
yapacaklardır. Onlar elbiselerini ve evde bulunan bütün kapları yıkayacaklardır, 
ggaspf. Yedinci günde onlar ikinci bir kez onların üzerine temizleyici su serpecekler, banyo 

lipit yapacaklar ve kendi elbiselerini ve kaplarını yıkayacaklar ve kendi temiz eşyalarına dokunmaya 
uygun hale gelmek, onların temiz şeylerine dokunmak için ölülerden pisliğin duçar olduğu 
akşama kadar temizlenecekler." ' 

! Jpi Yine ölülerle ilgili olarak tarlalarda bulunan ölü bir insanın yada kılıçla öldürülmüş bir kişinin 
kemiğine veya bir cesede, ölü bir insanın kanına veya bir mezara dokunan kişinin yukarıdaki kurallara 
pffcgöre temizlenmesi gerektiği: eğer o kişi bu kurallara göre temizlenmezse kirli olduğu; ona dokunan 
f İt }) C r kesin elbiselerini yıkaması, banyo yapması vc o günün akşamına kadar temizlenmesi gerektiği de 

; 4®aY , , ■ 504 

j: Söylenir. 

İİ Yine ölülerle ilgili olarak, hamile bir kadının çocuğu kamında ölürse, o kadının bir mezar gibi 

~ pis olacağı, girdiği her hangi bir evin de bütün kaplarıyla birlikte yedi gün kirli olacağt \e ona 
II dokunan herkesin o günün akşamına kadar pis olacağı, onun bulunduğu eve birisinin girmesi halinde o 
kişinin de yedi gün boyunca kirli olacağı düşünülür: temizlenmek için elbiselerini yıkaması, ılık suda 
banyo yapması, üçüncü günde yine etrafa su serpmesi, elbiselerini yıkaması ve banyo yapması; 
yedinci günde ikinci kez su serpmesi, elbiselerini yıkaması ve banyo yapması gerekeceği ifade 
edilmektedir. Evin içindeki kaplar, elbiseler, deriler ve keçi kılından yapılmış bütün maddelerle ilgili 
statü yukarıda savdığımız statüye göredir. Topraktan üretilmiş kaplar, artık bir daha 
temizi enemeyecekleri nedeniyle kırılacaklardır.' 0 * 

Şehrin temizliği ile ilgili olarak, şehrin kuzey batısında, şehrin dışında tuvaletler yapılması 
söylenir. Bu tuvaletlerin, içlerinde, pisliğin içine düşeceği boşluklar olan çatılı evler olacakları, bu 
evlerin şehirden görülemeyecek kadar uzaklıkta olmaları söylenir . 506 Şehrin kuzeyine yapılması 
istenen bu tuvaletlerle. Josephus'un belirttiği. Kudüs’te bulunan Essenilere ait kapı arasında büyük bir 
ilişki olduğu ileri sürülmektedir. Bu kapı, Essenileriıı ihtiyaçlarım gidermek için şehrin dışına 
çıktıkları kapı olabilir . 507 

Yine tapınağın temizliği ile ilgili olarak, orada bulunan veya içine girecek olan her şeyin temiz 
olması gerektiği söylenir. Tapınağın dışındaki şehirlerde boğazlanmış olan hiçbir hayvanın derisi, 
.... derilerle birlikte bu derilerin içerisine konacak olan şeyler de tapınak şehrine getirilmeyecektir. 50 * Bu 
ri; . şekilde davranarak mezhep üyelerinin tapmağın şehrini kirletmemeleri istenmektedir. Onların şehirleri 
arasında en teiniz olması gerekenin tapınak şehri olduğu belirtilmektedir. Şöyle devam eder: 

Sizler şehirlerinizin arasında her hangi birisini benim şehrim kadar saflaştıramazsımz, çünkü 
•SSt hayvanların derilerinin temizlisi onun etinin temizliğine karşılık gelir, kğer sizler onu benim 
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! : tapmağımda boğazlarsanız, o benim tapınağım hatırına temiz olacaktır, ama eğer sîzler onu 

kendi şehirlerinizde boğazlarsanız, o. sadece kendi şehirleriniz için temiz olacaktır. Tapmak için 
temiz olan her şey, tapmağa uygun olan deriler içerisinde getirilecektir ve sizler tapınağımı ve 
ismimi yerleştirdiğim şehrimi kendi kusurlu derilerinizle kirletmeyeceksiniz. 509 

ıa göre tapınak içerisine sokulacak İter şeyin teiniz olması ve taşıma işleminin yapıldığı eşyanın da 
n temiz olan malzemelerden yapılması gerektiği ifade edilmektedir. 

Temizlikle ilgili bir diğer konu yiyeceklerle ilgili temizliktir. Yiyecek olarak temiz sayılan 
ekler şunlardır: 

Her çeşit büyük çekirge, her çeşit uzun başlı çekirge, her çeşit yeşil çekirge ve her çeşit çöl 
çekirgesi. Bunlar sîzlerin yiyebileceğiniz uçan böceklerin arasındadır: dört ayak üzerinde 
yürüyenler ve yer üzerinde zıplamak için ayaklarının üzerinde bitişik bacakları olan ve uçmak 
için kanalları olanlar. 510 

^ ine yiyeceklerle ilgili olarak her hangi bir kuşun veya dört ayaklı bir hayvanın leşinin 
içmesi gcı ektiği, ama onun yabancılara satılabileceği belirtilir. Halkın her hanıri kerih bir şevi 
»neleri söylenir; 3 11 

Yiyecek konusu ile ilgili olarak, yer yüzünde kaynaşan gelincik, fare, her çeşit kertenkele, 
r kertenkelesi, büyük kertenkele ve bukalemun gibi yaratıkların da pis oldukları ifade 
edîlmektediı Onlaını kendilerini bu hayvanlar nedeniyle kirletmemeleri, onların ölüsüne herhangi bir 
kemiğine, leşine, derisine, etine veya tırnağına temas eden her kesin akşama kadar pis olacağı: o 
kişinin bu pislikten ancak elbiselerini suyla yıkayarak ve günbatımında banyo yaparak temizleneceği 
ifade edilmektedir. 512 

Qumran cemaatinin yiyecekler konusundaki tavırları ise kullanılabilecek ve 
kullanılamayacaklar yiyecekler şeklinde iki grupta incelenebilir. 7 apınak ve tapınağa üç günlük 
mesafede bulunan şehirlerdeki sığır, koyun veya keçinin bu şehirlerin herhangi bir yerinde 
boğazlanmaması geı ekmektedir. Bunlar, bir yakma veya barış sunusu olarak tapınakta boğazlanıp 
; tapmakta yenebilirler. 513 

Sunu olarak kullanılamayacak olan lekeli her temiz öküz veya koyun tapınaktan otuz stadia 
mesafede olan şehirlerde yenebilecektir. Yine tapınağa girmemiş sığır, koyuıı veya keçinin etini, Onun 
, ismini \ erittirerek kutsadığı şehirde yemeyecekler. Onlar o hayvanı orada kurban edecekler, kanını 
j^aknıa sunusu sunağıma temeline alacaklar ve yağını yakacaklardır. 5 * 4 

J||, Yine tapınakta yenmesi gereken hayvanlar, eğer bu hayvanların yenecekleri yer çok uzaksa ya 
son yiyişten itibaren uzun zaman geçmişse, o zaman o kişiler sığırları boğazlayabilir ve 
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Sütasabalannda bulunan temiz ve pis insanlarla, bir ceylan veya bir geyik eti yer gibi yiyebilirler. 
İ^Onlar o hayvanın kanını su gibi yere dökecekler ve üzerini tozla kaplayacaklardır. Bunun sebebi kaıun 
' İıovat olarak telaki edilmesi ve bedenli bir canı yemenin kendileri ve kendilerinden sonra gelen 
I nesilleri için iyi olmayacağı telakki edildiğinden dolayıdır. 


3. 


Takvimleri 


Qumrau cemaati açısından ibadetlerin uygulanış şartlarından birisi, onların doğru zamanda 
yapılması ile ilgilidir. Yani bir ibadet ancak doğru zamanda yapıldığı taktirde kabul 
editebilirdOşüncesi hakimdir. Bu nedenle, Ölfı Deniz Yazmaları içerisinde geçen ifadelerde ibadetlerin 


zamanlarına itina ile uyulması ve onların geciktirilmemesi veya erkenden ifa edilmemesi ile ilgili 
bilgiler verilir. Bunun nedeni dünyada yapılan ibadetlerin, göksel ibadetlerle uyuşması gereğidir. Bu 
uyuşumda önemli olan noktalardan birisi de zamanlamasıdır. Zamanlamada yapılan bir yanlışlık 
ibadetin kabul edilmemesi anlamına gelecektedir. Bu nedenle takvim konusu Ölü Deniz Yazmaları 
balkı için önemli bir uygulama noktası haline gelmiştir.' 

Takvimle iigili uygulamalardan birisi de, MÖ 152 yılında Joııatlıan’ın Yüce Din Görevlisi 
olarak atanması ile birlikle o zamana kadar ayinlerdeiktıllanılan mevcut takvimi değiştirmesi idi. Bu 
tarihten sonra Esseniler sadece İsrail'in sürgünde kullandığı takvim olan giineş lakvimiııı 
kullanmışlardır. Buna karşın Sadukiler, bu takvimi doğru kabul etmelerine rağmen tapınaktaki 
ibadetlerinde, resmi İmle gelen ay takvimini kullanmaya devanı etmişlerdir. 517 Bu noktada da bir 
anlaşmazlık olduğu anlaşılmaktadır. Bu anlaşmazlık, Esscııilcrin çöle çekilmelerinin de sebeplerinden 
biri olarak kabul edilmektedir. Slegemaım’a göıe Esseııileıin veya Ölü Deniz Yazmalarını kullanan 


mezhebin elinde henüz politik güç bulunmadığından dolayı, ancak gelecek olan Son ’ı argı eski takvim 


uygulamasına geri dönülmesine imkan verebilirdi. Bu nedenle Esseniler. bu şekilde bir dönüşümün 
olacağı son yargı zamanını beklemekteydiler. 

Ölü Deniz Yazmalarını oluşturan kişiler, dini ayin ve uygulamalarını yürütmek için. Kudüs'te 
bulunan dini otoritenin kullandığı takvimden farklı bir takvim kullanıyorlardı. Bu takvim Yüce Din 
Görevlisi olarak atanan Yonatan'nı sebep olduğu takvim değişikliği sonucu kullanılmaya başlanan 
takvimdir. Nitekim ÖIii Deniz Yazmalarında geçen bir ifadede, “onun anlamı. Doğruluk Öğretmenine, 
onu, kendi kızgın öfkesiyle sürgündeki yerleşim yerinde yutmaya çalışarak, zulüm eden Kötü Din 
Görevlisi ile ilgilidir. Temizlenme bayramı zamanında, bir dinlenme gününde, o, onlara baskı yapmak 
için ve onları dinlenme günleri olan sebt gününde, oruç gününde tökezletmek için önlerine çıktı’’ 
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inilmektedir. 519 Burada geçen ifadelerden de anlaşıldığı üzere mezhep için sebt günü olan bir günde 
m ötö Din Görevlisi mezhep üyelerine baskı yapmak üzere onların karşısına'çıkmıştır. Bilindiği üzere 
Yahudilikte Sebt gününde savaş yapmak değil, normal günlük işler bile yapılmamaktadır. Dolayısıyla 
lİKötü Din Görevlisinin kendilerinin kabul ettiği takvime göre olan sebt gününde askeri bir takibat 
jffcpmas, mümkün değildir. Ama yapılan bir askeri takibat vardır ve bu mezhebin sebt günü kabul ettiği 
Ş zamanda olmuştur. Bu durum ancak mezhebin. Kudüs’teki tapınak yönetiminin uyguladığı takvimden 
? başka bir takvim uygulaması suretiyle mümkün olabilir. Dolayısıyla buna göre mezhep için sebt günü 
•JJolan bir zaman. Tapınak yönetimi için normal bir gündür ve bu günde de her türlü hareket ve 
f uygulama yapılabilir. 520 İşle Kötü Din Gö. evlisi de Ölü Deniz Yazmalarım oluşturanları bu günde 
. ' tökezletmek maksadıyla bu takibatı yapmış olmalıdır. 5 " 1 


4. Sunuları ^ 

Ölü Deniz Yazmaları mezhebinin kanlı kurban sunusu yapıp yapmadığı çok önem arzeden bir 
durumdur. Ölü Deniz Yazmaları ve Esseııiler arasında olumlu bağ kurulması ve bu bağlantı 
doğrultusunda kanlı kurban sunmadığı bilinen Esseııiler gibi Ölü Deniz Yazmaları mezhebinin de 
kanlı kurban sunusu yapmadığı düşüncesi savunulmaktadır. Bu düşünce yazmalarda geçen ifadelerle 
de desteklenebilir. Mesela toplum Kurallarınca "Çünkü insanın kendi günahlarının tamamının, 
hayatın nurunu düşünmesiyle tükeneceğini bileceği ile ilgili yollar hakiki konsilin ruhu vasıtasıyladır 
ifadesi yer alır. 522 Burada geçen ifadeden anlaşıldığı kadarıyla günahların tefekkür yoluyla sona 
erdirileceği söylenmektedir. Bu ifadelerden hareketle Ölti Deniz Yazmaları içerisinde kurbanla ilgili 
ifadelerin bulunmadığı tezinin temel dayanaklarından birini oluşturur. Bu ifadeler, bu şekliyle, 
Vaflizci Yahya’nın öğretisinde ifadesini bulan, tövbe vaftizi ile benzerlik arzettiği düşüncesiyle. 
Vafiizci Yahya ile Ölü Deniz Yazmaları arasında paralellik bulunduğu da ifade edilmektedir.' ' 
Halbuki, burada belirtilen durumun aksine. Ölü Deniz Yazmalarının eıı uzun metni olma özelliği 
gösteren Tapmak Yazması, belkemiğini oluşturduğunu söyleyebileceğimiz Tapınak ve onunla ilgili 
görevlerin ve yükümlülüklerin onanması ve yerine getirilmesinde kanlı kurbanlar merkezi etrafında 


şekillenir. Bunun yanı sıra Şam Dokümanında geçen ifade de mezhebin kanlı kurban uygulamasında 
bulunduğunu gösterin ektedir. 


a) Hayvan Sunulan 

Ölü Deniz Mezhebinin sunulan içerisinde cn önemli yeri hayvan sunuları teşkil eder. Bu 
it; duruma, hayvanlarda yaşam sebebi olan kanın sebep olduğu düşünülebilir. Zira hayvan sunularının 
f! önemi ile ilgili olarak “Din görevlileri. Leviler. Zadok oğullan ve benim mabedimin görevini üstlenen 
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J| 3 dok oğullan benden sapüklanuda, onlar bana yağ ve kan sunacaklardır* 524 denmektedir. Yine 
Skurban edilen bu hayvanların bazı organlarının ateşte Yalıve için yakılması da söz konusudur. 

J| Hayvan sunularının yapılabilmelerinin şartları; onların topal kör veya herhangi bir denn leke 

file lekeli olmamasıdır. 525 Yine aynı şekilde çok kusurlu herhangi bir öküz veya koyunun, hamile sığır, 
f keçi veya koyunluna da kurban edilmemesi, zira bunun Yalıve için kerih bir durum olacağı ifade 
f edilmektedir. Yine benzer şekilde aynı günde bir inek veya koyunu kardeşi ile ve bir anneyi yavrusu 
I He birlikte boğazlamamaları ifade edilmektedir. 526 Böyle bir hayvan tapmakta değil tapmak dışındaki 
İ şehirlerde boğazlanacak ve o hayvan mezhep mensubu olmayan diğer kişilerle birlikte yenebilecektir. 
S O hayvanın yenmeyecek şeyi sadece kanıdır. Kan da yere su döker gibi dökülecek ve üzeri toprakla 

kaplanacaktır. 

Yine sunularla ilgili olarak sığırların ve koyuniann ilk doğan erkek yavrularının kutsanması, 
^ bunların herhangi bir işte kullanılmaması ve onların her yıl belirli bir yerde, keııdı huzurlarında 

yemeleri söylenmektedir, 5 “ 7 

Günlük hayvan sunulan olarak, her gün için iki adet lekesiz yıllık keçi sunulması; bunlardan 
ilkinin sabahleyin ve diğerinin akşamleyin sunulması ve bunlara tahıl sunusunun da eşlik etmesi 
istenmektedir. 5 ® Bu sununun ateşle. Vahve'ye hoş' gelen bir koku olarak sunulması istenmektedir. 
Sunuyu yapan din görevlisi d?. yakma sunusu olarak sunulan hayvanın derisini alacaktır. 

Bu günlük sununun yan. sıra haftalık sunular da vardır ve bu sunular Sebt günlerinde 
sunulurlar. Bu sum. da iki adet lekesiz yıllık keçiden ve bunlara tekabül eden tahıl sunularından 

oluşmaktadırlar. Bu sunu normal sunulara ilave olarak sunulacaktır. 529 

Yine yukarıdaki sunulara ilave olarak aylık sunular da vardır ve bunlar, her ayın ilk gününde 
Yâhve’ye yakma sunusu olarak sunulacaklardır. Bu sunu ıkı genç boğa bir keçi, yedi adet yıllık 
lekesiz keçi ve bunlara karşılık gelen tahıl sunusundan oluşmaktadır. 550 Yine yılın ilk ayının ilk 
gününde, yılın aylarının başladığı günde de bir hayvan sunusu vardır. Bu sunu, bir öküz, bir keçi, yed. 
adet yıllık keçi kuzusu, . . . ve karşılık gelen tahıl ve içki sunulan sunulacaktır. 551 

Hayvan sunusu ve bu sunuların içerikleriyle ilgili olarak şunlar sıralanmaktadır: 

Çünkü din görevlilerinin düzeni, her gün için bir keçi ve düzenin bütün keçileri için, her sepet bir 
keçi için olmak üzere ekmek sepetleri. Onlar bütün keçileri ve sepetleri düzenin yedi günü için, 
her bir güne bölecekler; kendi bölümlerine göre onlar Yahve'ye keçinin sağ kalçasını ve 
bağırsakları örten yağı ve iki böbreği ve onlar üzerindeki yağlar, ve bet ve sırt kemiğine yakın 
olan bütün yağları ve karaciğerin elimdekileri ve statüye göre tabı! ve içki sunusuna karşılık 
gelenleri bir yakma sunusu olarak sunacaklar. Kurban, yapanlar keçileri ve ekmek sepetlerim 


m 
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21 Şam Dokümanı (CD) 8; Ezekiel 44: 15. 
* 25 Tapınak Yazması 52: î 0. 

Tapmak \ azması 5z,:5. 

S k Tapmak yazması 52: 10. 

5 g Tapınak Yazması 13:10. 

-gj 29 Tapmak Yazması 14:5. 

^ 30 Tapmak Yazması 14:5. 
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bir da!»a sunusu gibi Yahve’nin huzurunda dalgalandıracaklar. Bu. aleş vasıtasıyla Yabvt 
huzurunda hoş olan kokunun bi, sunusu, bir yak, sunusudur Onlar sunaktaki a, eş sunusu 
üzerinde, kendilerinin yedi gün boyunca olan düzenlerini tamamlamak *'» "« »'>" 

Yukarıda »örüldüğü gibi hayvan sunulan», n belirli uzuvlar, Yahvc için sunulmaktadır. 

Bunun ran, s, ra Yüce Ralupin yerine geçecek kişi de, bu görevi üsllend.ğ, «nuan btn dm 
görevlileri tçit, diğerleri ise bütün insanla, için olmak »zere iki boğa sunacak ve dtn görevi, len ,ç,n 
sunulan boğa,,,,, kan, iöreule yeni a.anau kişinin «zenne sekecek, ir. Daha sonra o k,şr -* 
üzerinde sunu yapacak ve ilk boğama yaf,n, yakacak,,,. Boğan,,, i S e yaramaz parçalan,,, ,se ,ap,n 
şehrinin d.şmda. günah sunular, için aynim, ş olan mekanda odun a,e„yt= yakacaklarda. 

Yine ilk avın on dördüncü gününde şafak ile karanl.k araş, uda onlar, n F,s,h Bayram, na 
1, azlılık için haz, Banmalar, sahk verili, ve onlann ak s am sunusundan önce baz., şeyler, kurban 
arak sunmalar, söylenir. On besinci günde ise F,s,h bayram, nedeniyle İnç b,t ,„c 5 ga = , o 
uğraşmama, an ve o gün Yahve için. İH ge„ç boğa, bir keçi, yedi lekesiz keçi kuzusu ve sunak sumdan 
id„ bir erkek keçi ve bunlara karşıbk gelen her bir I, ayvam,, trend. sUdusuue göre «Mvo >Ç ' sunu o 
sunmalan sahk verilir” 5 Bu sununun İsrail oğullan için nerede yerleşirlerse ycrlessmlcr sonsuz ,r 
kural olduğu söylenir. Bunu müteakip onlar»,, başaklan» dalgalanma gününde b,r keç, sunma ar, 

SOy " m Diner bir kurban sunusu ise “haftalar bayramın,»" olduğu gün ynpıbr. Onlar dalga sunusu 
başakların,” getirdikleri günden i, ibaren yedi tam Seb, günü sayacaklard.r. Bu yed, W» ScM 
, aman, Umup eliinoi günün sabah, olduğu zaman onlar, knrş.hk geleu ,al„l sunular, ve t* .sunulan ,. 
biri, k, e yedi ade, v„hk keçi kuzusu ve bir erkek keçi . . genç boğalar ve keç, ,1e ,!g,l, s, a uy 

göte olacak. Sunulan hayvanla™ parçalan, bağ, -saklan kaplayan yağlar, ve onlar,,, uzenndek, yag m 
ve böbreklerle karaciğere ilave olanlar, ç, karacak ve onların üzerlenndek, yağlar, ve sırt uzenn 
yağlar, ve sut kemiğine yakm olan yağ kuymklanm sunak üzer,,, de yakacaklar. Bu yakma .slcmme 

karşılık »elen takıl sunulanın da ekleyecekle!. 

Bunlardan sonra kurban sunulan,,,» paylaştırılması işlemi gelmekledir. Buna göre, on ar 
Yohve'ye keçilerden, kuzulardan, sağ kalçaya, göğüsleri, yanaklar,, kam, ve omuz kcmğmden o ug„ 
kadar ön bacaklar, sunacaklar ve onlar sunulan», bir dalga sunusu olarak dalgalanduacak ar. unun 
yan, s, ra Rahipler için sununun kalças, ve göğsü ... ön haeakian. yanaklar, ve kamdan ... venlcce 
IlaraiPin çoeuklanndan ve ön bacaklar artakalan omnz. lev.lcr için olacak. V .no lur keç, vc >„ cç, 
îkuzusu din görevlilerine, bir keçi ve bir kuzu Levilere ve her kabileye bir keç, ve bu, un kabdeler, yan, 


" Tapınak Yazması 14: lü. 

2 Tapınak Yazması 15:5. 

ve cinsi ,- olarak bilinememektedir. Memdeon genelinde olduğu gibi araya, 
SSçatanma. kopma veya drformvohnadaıı meydana gelen boşluklar guuekledn 
Tapmak Yazması, 18: 5. 
p Tapmak Yazması, 20; 5/10. 
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Isra^ ’in on iki kabilesi için bir kuzu olacak hr. Biitiin bunlar Haftalar bayramında, başaklar ilk 
|j|meyvelerim verdiklerinden itibaren geçen yedi tam Sebt gününden sonraki ellinci günde sunulacak 
olan kurban sunulandır. Onlar onlan o gün avlunun dışında Yahve’nin huzurunda yiyeceklerdir. 

S v 

§|| ‘ Yukaııda sayılan sunuların bütün İsrail halkı için nerede yerleşirlerse yerleşsinler bir kural 

fljp- 

® gereği devam ettirilmesi gerektiği belirtilir. Yine onların sunmaları gereken bir diğer kurban sunusu 
İl da. belirli şeyler sayılmış olmasına rağmen onlardan sonra gelen bir boşluktan sonra on dört adet yıllık 
; f> dişi kuzu ve karşılık gelen tahıl ve içki sunuları. Boğazlama işlemini Leviler yapacaklar ve Rahipler 
.? ] S e onların kanını sunağın dört tarafına saçacaklardır. Bu kurbanlardan yanaklar ve kann kendileriyle 
İ jlgili statüye göre rahiplerin hissesi olacak, omuz Levilere verilecektir. 

Yine bir diğer yerde yedinci ayın sunusu belirtilirken, bu ayın ilk gününde onların 
dinlenmeleri ve bu günde Yahve’yc bir genç boğa, bir keçi, yedi adet yıllık lekesiz kuzu ve günah 
sunulan için bir eıkek keçi ve bunlara karşılık gelen tahıl ve içki sunulan sunulması istenmektedir. 517 

Yine yedinci ayla ilgili sunular devam ederken, bu ayın on beşinci gününde sunulacak olan 
sunul ar sıralanır. On beşinci günün sunusunun yazılı olduğu yer defon ne olmuştur, bunu takip eden 
ikinci günün sunulan sıralanır. Buna göre, bu günde, on iki genç boğa, iki keçi, on dört kuzu ve günah 
sunusu için bir erkek keçi ve genç boğa, keçiler, kuzular ve erkek keçi ve bunlara karşılık gelen tahıl 
ve içki sunulanmıı sunulmaları istenir. Üçüncü günde, on bir genç boğa, iki keçi, on dört kuzu ve 
günah sunusu olarak bir erkek keçi vc genç boğalar, keçiler ve kuzular ve erkek keçi ile ilgili statüye 
göre karşılık gelen tahıl ve içki sunuları sunulması istenir. Takip eden dördüncü günde sunulacak 
olanlar, on genç boğa, iki keçi, on dört adet yıllık keçi kuzusu ve günah sunusu olarak bir erkek keçi 
ve genç boğalar, keçiler, kuzular ve erkek keçi için karşılık gelen tahıl ve içki sunulan sunulması 
istenir. Beşinci günde sunulması istenen kurban sunularının zikrediîdiği yer deforme olmuştur, ancak 
bu yeri takip eden yerde, muhtemelen bu kurbanlara karşılık gelen tahıl ve içki sunusundan 
balısedihııeklediı 


538 


Yukarıda zikri geçen kurbanla ilgili sunulardan edinilen izlenim, bu kurbanların 
kötülüklerden, şerl erden, belalardan, insan ve insan dışında var olan her lıangi bir yaratıktan 
gelebilecek kötü etkilere karşı bir korunma olarak sunulduğu izlenimi uyanmaktadır. Hatta yakanda 
saydığımız varlıkların şerrinden daha ziyade bu insanlar kendi Tanrıları olan Yalı ve’ den emin 
olabilmek için bu sunulan sunmaktadırlar. Sunuların zikıedildiği yerlerin akabinde “Yahve’ye hoş 
gelen bir koku” olarak ibaresi zikredilmektedir. Bu doğrultuda sevindikleri zaman sevinçlerini ifade 
| etmek ve kendilerini her türlü sıkıntıdan kurtaran ve koruyan tanrılarına şükretmek için bu sunulan 
• y yaptıkları zamanlar da vardır. 

T; Her ne kadar metinlerde yer alsa da. yukarıda sıraladığımız sunuların bu cemaat tarafından 

4 yapılıp yapılmadığı tartışılmaktadır Çünkü tarihi kaynaklara göre Essenilerin herhangi bir kurban 
.|y veya sunu yapmadıkları bunun yerine kendilerini Tann'ııın yoluna daha fazla vererek kurban ve 

Iapmak Yazması. 25: 5. 

M® Tapmak Yazması, 28: 1 -30: 1 0. 

gjjps*' 
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[f sunularla erişmek istedikleri saflığa eriştiklerini düşündükleri bilinmektedir. Kurban sunmadıkları 
! noktasından hareketle Esscnilcrle özdeşleştirilen Ölü Deniz Yazmalar, cemaatinin de kurban 
f sunmaüğ, /sunmayacağı varsayılmış, dolayısıyla. Ölü Deniz Yazmalarında kurbanla ilgili ifadeleri 
t barındıran Tapmak Yazmasının Essenilere ait olmadığı ortaya atılmış ve pek çok bilim adamı 
| tarafından kabul edilmiştir . 5,9 Yine Ölü Deniz Yazmalarım oluşturduklar, düşünülen Essenilerin, 
! kurban sunma noktasında gösterdikleri kani, veya maddi kurban karşıt, görüşün destekleyicisi 
mahiyette bir pasaj Ölü Deniz Yazmalarının toplumsal yönü ile ilgili olan Toplum Kuralları isimli 
yazmada geçmektedir . 540 Toplum Kurallarında geçen bu ifade ile Esseııiîerle ilgili olarak geçen maddi 
Kurban sunmadıklarına dair ifadenin paralellik arzettiği düşüncesinden hareketle, Olü Deniz 
Yazmalarından elde edilen bilgiler önceki tarihi kaynak temelinde yorumlanmış ve Essenilerle ilgili 
bilgilere ters düşen literatürün, Qumran Cemaatinin kütüphanesinde bulunuşu çeşitli harici sebeplere 

bağlanmıştır. 


b) Talııl ve İçki Sunuları 

Gerek hayvan gerekse tahıl ve içki sunuları birbirlerini tamamlamaktadır. Ancak bu 
tamamlayıcılık içerisinde hayvan sunusunun daha önemli ve esas yeri teşkil ettiği söylenmelidir. 

Metinlerde hayvan sunuları sıralandıktan sonra, bu sunulara eşlik edecek olan tahıl ve içki 
sunulan da sıralanır. Mesela günlük olarak sunulacak olan lekesiz iki adet kuzudan birine eşlik edecek 
olan tahıl sunusu, bir hin 541 dövülmüş yağın çeyreği de birlikte karıştırılmış unun onda biri olacaktır ve 
bunun karşılığı olan içki sunusu ise bir hin şarabın çeyreği olacaktır. Diğer kuzu da aynı tahıl sunusu 
ile birlikle akşamleyin sunulacaktır. 

Yine ayııı şekilde yukarıda söylediğimiz günlük daimi sunuya ilave olacak şekilde, Sebt 
günlerinde sunulacak olan hayvan sunularına karşılık gelen sunular sunulacaktır. Bunun yan, sıra her 
ayııı ilk gününde Yahve'ye sunulacak olan iki genç boğa, bir keçi, yedi adet yıllık lekesiz keçi ıçm, m 
undan, bir hin yağın yansıyla karıştırılmış, bir efenin 342 onda üçü miktarında tahıl sunusu ve içki 
sunusu, her genç boğa için yarım hin ve yağla karıştırılmış iyi undan tahıl sunusu, bir hinin üçte biriyle 
bir efenin onda ikisi ve lıer bir keçi için bir hinin üçte biri olarak içki sunusu için şarap; tahıl sunusu 
için bir hinin çeyreği ile karıştırılmış olarak iyi unun onda biri ve her kuzu için bir hinin çeyreği şarap 

sunulacak . 54 ' 1 

Yine yılın aylanılın başlangıcında sunulacak olan hayvan sunularına eşlik edecek şekilde 
yağla katıştırılmış iyi unun onda üçü olarak talııl sunusu, her öküz için yanın hin ve içki sunusu için 
şarap Yahve’ye hoş gelen kokulardan yanın hin, yağla kanştmlmış iyi unun onda ikisi ve bir İlinin 
üçte biri sunulacaktır. Sizler içki sunusu olarak, her keçi için bir hinin üçte biri kadar şarap ve ateşle 


j, 5W Bkz Yukarıda Tapınak Yazması ile ilgili bölüm. 

S* Toplum Kuralları 3:7, burada geçen ifade şu şekildedir: "Çünkü insanın yollan ile ılgılı doğru 
vasıtasıyla onun bütün günahları kefaret edilecek, kı o hayatın nurunu tefekkür edebilsin. 

;;; 541 Hin 6,15 litrelik bir sıvı ölçüsüdür. 

I! 1 E fa 37,00 litrelik bir zahire ölçüsüdür. 


konseyin ruhu 
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İl ilgili bir sunu olarak Yahve’ye lıoş gelen koku: ve iyi undan onda bir, bir hin yağın çeyreğiyle 
I karıştırılmış iyi cins un sunacaksınız. Sizler içki sunusu olarak, her keçi için bir hinin çeyreği şarap 
^sunacaksınız ... kuzular ve eıkek keçileı için ... şeklinde ifadeleı geçmekledit.' 

Yine bir kişinin Yüce Rahip olarak atanması esnasında sunacağı hayvan sunularına ilave 

olarak, bunlara karşılık gelecek tahıl sunusunun da sunulması gerekmektedir . 545 

Yine onların ilk ayın ilk gününde sunduklarının yanı sıra bu ayın on dördüncü gününde şafak 
ile karanlık arasında Fısılı bayramına hazırlanmaları istenmektedir. Bn ayın on beşinci gününde vaki 
olacak olan Fısılı bayramında onlar, sunacakları hayvan sunularına ilave olarak bu hayvanların 
statülerine karşılık gelen tahıl ve içki sunularının da sunulması istenmekledir . 546 Yine bu günde, günalı 
sunusu için sunulacağı anlaşılan bir erkek keçiye karşılık gelen tahıl ve içki sunularının da sunulmaları 

islenmektedir . 547 

Tahıl sunusu sunulması istenen bir diğer gün. dalga sunulan başaklarını getirdikleri günden 
itibaren sayılacak olan yedinci günün ertesinde ki ellinci günde sunulacak sunudur. Bu günde onların 
hasat ettikleri ilk üründen Tanrıları Yahve’ye sunmaları istenmektedir. Bu tahılın iyi unundan taze 
olarak fırınlanmış mayalı somun ekmek getirilecektir. Yine bu minval üzere yeni mahsulden ve bu 
mahsulden mamul edilmiş sunuların sunulmaları istenir.'’ 4 * Bu ellinci günle ilgili olarak sunulacak içki 
sunusu ile ilgili olarak onların, İsrail’in bütün kabilelerinden dört lıiıı, yani her kabile için bir hinin 
üçte biri yeni şarap getirmeleri istenir. Yine bıı günde hayvan sunusu da sunulacaktır ve bu sunulara 
karşılık gelen tahıl ve içki sunularının da sunulmaları istenir. 

Yine yılın yedinci avının ilk gününde yapılması islenen kutsal dinlenme gününde sunulacak 
hayvan sunularının her birinin kendi statüsüne karşılık gelen tahıl ve içki sunularının sunulması 
islenir . 550 Bunun yanı sıra bu ayın onuncu gününde düzenlenmesi istenen Kefaret gününde sunulacak 
hayvan sunularına eşlik edecek şekilde tahıl ve içki sunularının da sunulmaları istenir." 

Yine bu ayın on beşinci gününde, bu günü takip eden ikinci, üçüncü ve dördüncü günlerde 
sunulması istenen havan sunularına ilave olarak lalıı! ve içki sunularının sunulmaları istenmektedir/ 

Yukarıda görüldüğü üzere tahıl ve içki sunulan da Ölü Deniz Yazmaları mezhebinin 
uygulamaları arasında önemli bir yere sahiptir. İnsanlar bu sunuları hem sevinçli günlerinde hem de 
üzüntülü ve günahkar günlerinde yapmaktadırlar. Onları bu davranışa iten sebep Tanrıları Yahve’nın 
gazabından kurtulabilmek, onu kendi taraflarında tutabilmek ve bu sayede dünyevi ve metafizik 
emellerine vasıl olabilmek istemektedirler. 

.^Tapmak Yazması, 14:5-15. 

:%, 5 Tapınak Yazması. 15.5. 

' ^Tapınak Yazması, 16:10. 

Jg^ Tapmak Yazması. ! 7: 1 5. 

Yfl^Tapmak Yazması, î 8 5. 

Tapmak Yazması. 19:5- 10. 

Tapınak Yazması. 19:15. 

|İ|| Tapmak Yazması. 25:10. 

1 Yazması. 25:15. 

Tapmak Yazması. 28:5-15. 


Kefaret Sunuları 


Kefaret sunusu olarak işleyeceğimiz bu bölümde ele alacağımız sunuların tamamı günahlara 
Ijfjarşıhk olan sunular değillerdir. Çünkü sevinç nedeniyle yapılan sunular da vardır. Binaenaleyh 
ŞŞefaret sunusu derken bu başlık altına giren sunuların olması gerekmektedir. Kefaret sunusu olarak 
IfYüce Rahip göreve seçildiği anda boğazlanan iki boğadan birisi halkın kefaret sunusu olarak 
if sunulacaktır. Burada Yüce Rahibin halk için bu kefareti yaptığına halkın sevineceği belirtilmektedir. 

Meclis için bir günah kefaretidir. . . . Onlar kendileri için kefaret yapıldığına sevineceklerdir. .. Ç 551 
H Kefarelle ilgili olarak bir diğer zikir, yılın yedinci ayının onuncu gününün Kefaret Günü 
ğ olduğuna dairdir. Bu günle ilgili olarak şöyle denir. 

Ç: “Bu ayın onuncu günü Kefaret günüdür. Sizier kendilerinizi öldüreceksiniz. Çünkü her hangi bir 

Şj kişi bizzat bu günde kendi kendini öldürmezse kendi halkından kopartacaktır.*’ 554 

Hayvan ve tahıl sunulan sunulduktan sonra, kefaretin günah sunusu olarak vakma sunusu için 
iki keçi sunulması istenir. Yüce Rahip’in bu keçilerden birini kendisi için diğerini babasının evi için 
sunması istenir. Yüce Rahip bu iki keçi için kura çekecektir, bu keçilerden birisi Yahve için, diğeri 
Azazel 555 için sunulacaktır . 5 6 Bu sununun bütün meclis için bir günah sunusu olduğu, onun meclisin 
bütün insanları için kefaret olduğu ve onların bövlece affedildikleri anlatılmaktadır. Yine yukarıdaki 
iki keçiden diğeri ise, “Yüce Rahip omı başına gelecek ve onun başı üzerinde İsrail oğullarının 
kötülüklerini, onların bütün cürümleri ve günahlarıyla birlikte itiraf edecek. O onları keçinin başı 
üzerine koyacak ve onu hazır bekleyen insanın eliyle çöldeki Azazeî’e gönderecek” denmektedir. 

Yukarıda günah keçisi olarak isimlendirilen keçinin çöle salıverilmesi durumunda olduğu gibi, 
günah sunusu olarak bir de Rabbin hissesine düşen keçinin sunulması durumu vardır. Her iki durumda 
da toplumun insanları için kefaret edilmektedir ve bu kefaretler vasıtasıyla günahların affedilmesi 
durumu vardır . 5 ’ 7 Bu günah sunusunun yapıldığı günün yılda bir gün olduğu ifade edilmektedir. 

Bu kefaret sunusunun belki de en önemli noktası, insanların kendilerini öldürmelerinin, yani 
dünyevi bütün arzu ve isteklerden ati bir halde tamamen Yahve'ye yönelme durumu vardır. Ancak bu 
dununda, yılda bir kez olan bu gün değerlendirilebilecek ve günahlar için kefaret olabilecektir. 


sn 
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MS 


Tapınak Yazması, 17:5. 
Tapınak Yazması, 25:20. 


Azazel, Yahudi geleneğine göre. Tapmak zamanlarında Yom Kippur’da günah keçisinin götürüldüğü yerdir. 
Bununla ilgili Kitab ı Mukaddes pasajı şu şekildedir: “Ve Harun iki keçi üzerine kura çekecektir, birisi Rab için 
İl ^ ^8 er ’ Azazel için. Ve Harun, Rabbin kurasının kendisine çıktığı keçiyi Rab için, bir günah sunusu olarak, 
; Şfflacak. Ama Azazel’in kurasına çıkan keçiyi ise, onun için kefaret etmek, onu Azazel için çöle sahvermek 
^ üzere, canlı olarak Rabbin huzUihnda durduracaktır (Levililer 16:8/10).” Bu tören yorumcuları şaşırtmıştır ve 
Azazel ’in hakiki manası tam olarak belli değildir, ama, Mişna’ya göre (Yoma 6:2/6), bir kayaya. Azazel’e, 
|: Çekilmiş olan keçi, buradan, öldürülmek üzere aşağı itilirdi ve böylece halkın günahları için kefaret ederdi. Orta 
^ Çağlardaki Abraham İbn Ezra vc Nahmnnides’c göre ise. Azazel. şeytanların ibadeti ile, böyle bir ibadete karşı 
Protesto için, ilişkilcndirildi. Halk arasında tahkir olarak kullanılan bir anlamda, ‘cehenneme git’ kkh lc-azazel 
g olarak doğru bir kullanımdan ziyade daha çok dalga için kullanılır ve modern İsrail’deki rehberler masum 
||y!|$anlan cehennemi farz edilen Azazel kayasını ziyarete götürürler. Eski efsanelerde Azazel Tekvin (6:1/4) 
«fadaki düşmüş meleklerden biriyle ilişk ilendirilir. Bu ve benzeri boş düşünceler saf spekülasyon olarak 
J§» lr,ar * Jacobs. age., s.40. 

||||p Tapmak Yazması 26:5. 
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Toplumda bir cinayet işlendiği zaman, o toplumun müntesipl erinin bu olayla ilişkilerinin 

S adığım belirtme yöntemleri, öldürülmüş olan kişiye yakın bir yerde bir düve kesilmesi ve 
r , lummı ileri gelenlerinin onun başı üzerinde ellerini yıkamaları suretiyledir. Böyle bir durumda 
;-pjL “bizim ellerimiz bu kanı dökmedi, nc de bizim gözlerimiz onun vaki olduğunu gördü. Kurtarmış 
jfeuğun halkın İsrail için kefareti kabul et. Ey Yalıve ve masum kanın suçunun enin halkın İsrail 
J^nda kalmasına izin verme. Bu kanın onlar için kefaret olmasına müsaade et.” diye 
•^karacaklardır. 55 * Bu kefaret sunusu İsrail'i o cinayetin cezasından kurtaracaktır. 

S§- 

^ 5. Bazı Hukukî Yaptırımlar 

J Şehirlerin yönetimi ile ilgili olarak hakimler ve yetkililer tayin edilmesi ve onların halka 

adaletli hükümlerle hükmetmeleri söylenir. Onlar kararlarında taraf tutmayacak rüşvet kabul 
f etmeyecek ve kararlan eğip bölmeyeceklerdir. Bunların sebepleri olarak, rüşvetin yargıyı eğip 
büktüğü, adalet işlerini tersine çevirdiği, hikmet sahibinin gözlerini körleştirdiği, büyük suç 
oluşturduğu vc günahın kötülüğüyle evi kirlettiği söylenir. Onların Tanrı tarafından kendilerine miras 
bırakılan ülkede yaşayabilmelerinin ve onu miras olarak alabilmelerinin yolu, adaleti takip etmekten 
geçmektedir. Bunun aksi bir durum olarak eğer bir kişi rüşvet kabul ederse ve yargıyı eğip bükerse 

öldürülecektir . 559 

Yeminle ilgili bahis, sunularla ilgili bölümde sunularla bağlantılı olarak geçer. Bir kışının 
sunmayı ve getirmeyi adadığı adaklarını tam olarak sunması gerektiği belirtilir. Bu konu ile ilgili 
olarak edilen yeminin yerine getirilmesi, yerine getirilmediği takdirde günahkar addedilecekleri 
belirtilir. Bu konu ile ilgili olarak “sizler dudaklarınızla telaffuz ettiğiniz sözleri muhafaza 
edeceksiniz; çünkü dudaklarınız yeminlerinizi yerine getirmek için özgürce yemm etti 

denilmektedir , 560 

Erkeklerin yemininin kendi kendileri için bağlayıcılık arzettiği anlaşılmakla birlikte kadınların 
yeminlerinin bu şekilde olmadığı ortaya çıkmaktadır. Kadınların yeminleri gençliklerinde, yani 
babalarının evleriııdeyken, babasının yemini işittiğinde takındığı tavra göre değişmektedir. Eğer babası 
yemini işittiği zaman susarsa yemini geçerlilik kazanır ve bağlayıcı olur; ama aksine yemini işittiği 
zaman reddederse ve geçerliliğini ilga ederse o yemin geçerlilik kazanmaz. Ama baba yemim ışıttığı 
& zaman susar, bir müddet sonra da yemini ilga ederse, o zaman baba kızının cezasını çekecektir. Kız 
. evlendikten sonra ise babanın sorumluluğu kocaya geçecektiı. Eğer kocası yemini işittiği zaman 
-Jf 'susarsa yemin cari olacak, ilga ederse yeminin geçerliliği olmayacaktır. Bu bağlamda dul kadınların 


^Tapmak Yazması 27:5. 
«^Tapınak Yazması 63:5-10. 
^Tapınak Yazması 51:10-15. 
£ Tapmak Yazması 53: Î0. 
Tapmak Yazması 53: 1 5. 


|L m inleri, kendi kendilerini bağlar bir mahiyet arzetmektedir. Onların, yeminlerinin geçerliliği için 
riıerhaııgi bir harici otoriteye başvurma zorunluluğu belirtilmemektedir. 

Bir kişinin evlilik yapması durumunda evlilik fiilen geçerlilik kazandıktan sonra koca 
f karısından hoşlanmamaya başlar ve ondan kurtulmak için, evlendikleri zaman karısının kız olmadığını 
iddia ederse, bu dununda baba kızının bakirelik kanılını alacak ve o kanıtı şehrin büyüklerine 
getirecek ve o adamın ondan hoşlanmaması nedeniyle bu asılsız ithamı ortaya attığım söyleyecektir. 
Kızın bakire olduğu kanıtlanırsa, koca, babaya yüz gümüş para vermekle cezalandırılacaktır w 


Bakire bir kız bir kişiyle nişanlı iken, şehirde başka bir adamla birlikte olur ve erkek onunla 
yatarsa, erkek ve kadın şehrin kapısına getirilecekler ve taşlanarak öldürüleceklerdir. Bu cezanın 
sebebi, kızın şehirde olduğu halde yardım için bağırmaması ve erkeğin de komşusunun eşinin onurunu 


kirletmesidir. 

Yine eğer bir adam bir kadını şehirden uzakta gizli bir mekandaki tarlalarda bulur ve ona 
tecavüz ederse, o taktirde erkek öldürülecek fakat kıza bir şey yapılmayacaktır. Çünkü olayın vuku 
bulduğu yer tarlalardaydı, erkek kadım buldu ve nişanlı kız yardım istediği halde yardımına hiç kimse 

gelmedi . 564 

Yine bir erkek nişanlı olmayan ama kanuna göre kendisine münasip olan bir bakireyi iğfal 
ettiği zaman bu durum keşfedildiğinde, erkek kızın babasına elli parça gümüş verecek ve o kızla 
evlenecektir. Bu durumda erkek o kızın onurunu kirlettiği zaman hayatı boyunca ondan 
ayrılamayacaktır. 

Yine bir erkeğin babasının karısını almaması, erkek kardeşinin hanımına kötü gözle 


bakmaması, teyzesi veya halasıyla evlenmemesi! kızını veya bacısını almaması da vurgulanıl, buıılaıııı 
pis ve ahlaksız şeyler olduktan bildirilir ." 65 

Hukuki davalarda davanın oluşabilmesi için iki veya üç şahidin gerekli olduğu, tek şahidin 
herhanaı birinin ışlcdısi kötülük veya günah konusunda dava açanıayacağı belirtilmektedir. Yalancı 
şahitlik durumunda konunun içeriği iyice araştırıldıktan sonra şahidin yalancı şahit olduğu anlaşılırsa, 
yalancı şahitlik yapan kimseye, şahitlik yaptığı suçun cezası uygulanacaktır. Bu hukuki davalarda 
verilen cezaların amacı uygulanan cezanın caydırıcılığıdır. Bu konuda, uygulanan cezadan etkilenen 
kişilerin bir daha o cürümü işlemeye esaret edemeyecekleri belirtilmektedir. Genel hukuki kural ise 
şudur: cana can, göze göz, dişe diş, ele el ve ayağa ayak. 

Dini konularda baba ve annesini dinlemeyen asi bir evlat ilk önce annesi ve babası tarafından 
f cezalandırılacak ve bu cezalandırmaya rağmen onları dinlemezse o zaman anne-baba çocuğu şehrin 
^büyüklerine şikayet edecekler. Bu durumda şehir halkı çocuğu taşlayacaklar ve öldüreceklerdir. Bu 
5 Şekilde şehir kötülükten kurtarılmış olacaktır. Eğer bir kişi kendi balkına iftira ederse ve halkını 


Tapınak. Yazması 54.5/10. 
^ Tapmak Yazması 65: 1 5. 
&5 ^ a P ına k Yazması 66: i 0. 
%z T* a P ına k Yazması 66:20. 

% Tapınak Yazması 56:15. 
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plabancı bir millete teslim ederse, o kişi bir ağaca asılacak ve öldürülecektir. Bu kişinin yabancı 
W 'lletlere kaçması ve orada halkını kötülemesi durumunda ise. o kişi bir ağaca asılacak, orada ölecek 

|§jjr 

fföe cesedi ayın gün yakılacaktır. 

Herhangi bir kişi akrabasının hayvanını başıboş olarak dolaşırken görürse bu durumda o 




fPfoıyvam ihmal etmeyip korumasına alacak ve akrabasına geri döndürecek. Eğer akrabası yakında 
--^yaşamıyorsa veya hayvanın sahibi bilinmiyorsa, o durumda hayvan eve getirilecek ve sahibi çıkana 
f kadar o evde kalacaktır. 

Yine bir kişi normal yolda gezerken önüne bir kuş yuvası çıksa ve kuş yuvada tüysüz 
yavrularıyla birlikte oturuyorsa bu durumda hem anne hem de yavrularının alınmaması, annenin 
kaçmasına müsaade edilip yavruların alınması söylenil. 

Yine bir kişi bir ev inşa ettiği zaman evinin çevresine korkuluk yapması, aksi takdirde çatı 
üzerinden bir kişi düştüğü zaman kan suçunun onun evine gelebileceği belirtilmektedir. V ’ R 


Tanrıdan başkasına tapınma konusu ile ilgili olarak ise belirtilmesi gereken ilk şey Yalıve’nin 
kıskanç bir Tanrı oluşudur. Yalıve, kendisinden başka Tanrılara tapınılmasın! yasaklamaktadır. Bunu 
yaparken milletlerin yaptıkları gibi yapmamalarını, onların ber yerde kurbanlar kestiklerini, kutsal 
ağaçlar diktiklerini, kutsal direkler yükselttiklerini ve önlerinde eğilmek için yazılı taşlar 
hazırladıklarını belirtmekte ve onlara, kendisi için yapacakları sımağın çevresine kutsal olarak hiç hır 
ağaç dikmemelerini, kendisinin nefret edeceği hiç bir sütun yükseltmemelerini \e dc ülkelerinin her 
hangi bir yerinde önünde eğilmek için yazılı bir taş yapmamalarını söylenıeklediı. 

Yalıve toplum içerisinden çıkacak olan sapkınlık davetçileri ile ilgili olarak da şöyle söyler: 
Eğer bir peygamber veya rüyacı sîzlerin arasından ortaya çıkar ve sîzlere bir işaretle veya bir ima 
ile bir şey sunarsa, işaret veya ima doğru olsa bile, o kişi “hadi gidelim ve sîzlerin bilmediğiniz 
diğer tanrılara ibadet edelim” dediği zaman o peygamberin veya o rüyacının sözlerini 
dinlemeyin, çünkü ben sizlerın, babalarınızın Tanrısı olan \ahveyi sevip sevmediğinizi keşf 
etmek için sizleri bütün kalpleriniz ve ruhlarınızla test ediyorum. Senin izlemen ve hizmet etmen 


gereken Tanrın Yahve'dir ve senin korkman ve sözüne itaat etmen gereken odur ve sen ona sıkı 


sıkıya sarılmalısın"." 

Yukarıdaki sapkınlık önerisini yapacak olan peygamber veya rüyacı, halkı, kendilerini Mısır 
ülkesinden çıkaran ve onları esaret evinden kurtaran Tanrıları Yahve've karşı saptırmaya ve isyana 
yönelttiği için öldürülecek ve onlar böylelikle kendilerinden kötülüğü uzaklaştıracaklar. 

Yine sapkınlıkla ilgili olarak, sapkın öğretileri yayanlar hariçten kişiler değil, mezhep 
üyelerinin en yakınlan, kardeşleri, çocukları, eşleri veya yakın arkadaşian bile olsalar yukarıdaki 
cezaya çarptırılacaklar. Yine İsrail’in herhangi bir şehrinde insanların sapıttıkları duyulursa, konu 
■ iyice araştırılıp soruşturulacak ve doğru olduğu kanıtlanırsa, mezkur şehrin bütün sakinleri kılıçtan 

■£ ^Tapmak Yazması 65:5. 

-V ’ Tapınak Yazması 65: 1 0. 

^ Tapmak Yazması, 51:20,52:5. 

* Tapınak Yazması 54: 1 0/î 5. 


'§ geçirilecekler. Kılıçtan geçirenler, o şehri ve o şehirde bulunan bütün yasaklıları ve hayvanlan kılıçtan 
¥" Geçireceklerdir. Şehirde bulunan bütün ganimeti meydanda toplayacaklar: şehri ve bütün ganimeti 
£ yahve'ye tanı bir sunu olarak ateşle yakacaklar. O şehir, bu olaydan sonra sürekli bir harabe olarak 
% kalacak ve asla bir daha inşa edilmeyecek. Yahve onlara, kendisi gazabından vazgeçebilmesi için o 
şehirde yasak altına alınan hiçbir şeyden almamalarını söylüyor. Bütün bu sayılanları yapmak Tanrı 
Yabvenin, o insanların babaları ile yaptığı ahdi yerine getirmesine zemin hazırlayacak ve o insanlar bu 
olay sonunda sayıca kat kat artmlacaklardırlanacaklar . 571 

Yine sapkınlıkla ilgili olarak, toplu halde değil de bireysel olarak sapkınların varolmaları 
durumunda bu kişilerin hatalı davranışları, Yahve dışında başka tanrılara tapınmak, güneş, ay veya 
dieer gök cisimleri önünde eğilmek gibi, kanıtlanırsa o zaman o kişiyi, erkek veya kadın, şehrin dışına 
çıkarıp taşlayarak öldüreceklerdir . 572 


S_37l 






Tapınak Yazması 55:5/15. 
%. Tapmak Yazması 55: 15/20. 
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IV. BÖLÜM: ESSENİLER 


; 9 . A. Tarihi Kaynaklarda Essenilcr 

■g|&; • V 

Sg' Essenilcr hakkında bilgi veren ilk el bir kaynak yoktur; ancak elimizde bulunan kaynaklar 

•^ ikincil ve daha alt düzeydeki kaynaklardır. Esseııilerle ilgili tarihi olarak herhangi bir kaynağın bizlere 
. ulaşmaması bu konuda ilk elden kaynaklara ulaşmamızı imkansız kılmaktadır. Bu noktada Ölü Deniz 
'^Yazmalarının keşfi Esseııilerle ilgili ilk elden kaynaklara ulaştığımız hissini verebilir, ancak bu 
yazmalar içerisinde Esseııi isminin geçmemesi, bu yazmaların Essenileıe ait olma durumunu kesinlik 
mertebesinden düşürmektedir, dolayısıyla biz ancak bu yazmaların Esseııiler ait olduğunu 
varsayabiliyoruz. Bunun nedeni yazmaların bize yeterli delil vermemeleridir. 

Yazmalarda Esseııilerle ilgili doğrudan bir bilgi yer almamakla birlikte yazmalardan 
■J. faydalanma ve bu yazmaların Esseııilerle bağlantısını ortaya koyma açısından metinlerde geçen bazı 
ifadeleri Esseııilerle ilgili sahip olduğumuz tarihi ifadelerle karşılaştırarak değerlendirme 
yapabiliyoruz. Çünkü hem yazmalarda Esseııilerle ilgili bir değinim bulunmamakta hem de yazmaların 
içerisindeki verilerle Essenilcr lıakkıııdaki bilgiler arasındaki özdeşlik kesinlik arzetmemektedir. 
Yazmalarla ilgili bilgileri başka bölümlerde vereceğimiz için burada Esseııilerle ilgili tarihi 
kaynaklardan sahip olduğumuz bilgileri vermeyi düşünüyoruz. Bunun nedeni Esseııilerle Ölii Deniz 
Yazmaları arasında kurulan bağlantının kesinlik aızetmemesidir. Bu nedenle biz Ölii Deniz Yazmaları 
Essenilere mi aittir sorusuna, büyük ihtimalle olabilir, ancak kesinlik arz etmemektedir diyebiliriz. Bu 
bölümde Esseııiler hakkında tarihi olarak malumat vereceğimiz için, bu konuda bilgi veren insanların 
güvenilirlikleri önem kazanmaktadır. Bu nedenle, konu ile ilgili olarak verdiğimiz bilgilerin 
güvenilirlik derecesini ortaya r koyuıak için, tarihi bilgi veren yazarların güvenilirlikleri ile ilgili bilgi 
venııek gerekmektedir. 

1. Yahudi Kaynaklar 


a) Philo (dy. ı\1Ö 15-10 — oy. MS 45-50) 

Esseııilerle ilgili bilgi veren kaynaklardan birisi Yahudi filozofu İskenderiyeli Plıilodur. 
l| Zengin ve etkili bir aileye mensup olan Plıjlo. eserlerinde Yunanca ’yı kullanmıştır. Bu dunım onun 
V İbra ııicc bilip bilmediği ya da ne derecede bildiği şeklinde tartışmalara sebep olmuştur. Bu konuda 
fi bazı bilim adamları Yuııanca’nın ve Yunan kültürünün onun tamamen Yahudi olan zihniyetini örten 
Üf ; bir kaplama olduğunu; bazıları da Phiio’nuıı Yahudi dinini savunurken ve propagandasını yaparken 




J| Yunan kültürünü kullanan bir Helen olduğunu savunmuşlardır. Bu noktada Philo’nun. okuyucularına 
Jlg- valıy edilmiş Penîalcuch kanunlarım ulaştıımak için de bu dili kullandığı belirli [inektedir. Yine 


|? ' Philo'nun yaşamı ile ilgili ayrıntılı bir çalışma ve bu konudaki kısa bir tartışma için bkz. Peder Borgen, “Philo 
Alexandria'\ Michael E. Stone, (ed ), Je\vîsh Writings of (he Second Tempte Period, Fortress Press, Van 
borcum 1984, s. 23 3: 
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çalışmalarımın temel amacının Eflatuncu .felsefe ile Yahudiliği (Judaism) uzlaştırma olduğunu 

574 

ş^aMjtıanlai' da vardır. 

mm- pı,iio ile ilgili çok önemli bir nokta onun Yunancaya aşırı eğilimidir. Bu eğilim nedeniyle 
'IIIİL kendi dilini bilip bilmediği, bilse bile ne dereceye kadar bildiği çok önemli bir tartışma 
otsudur. Çünkü Yahudilik içerisinde doğmuş bir mezhep olan Esseııüeri ifade ederken Yunanca 
Jll|i r kalıplarını kullanmak, onun Esseni yaşam tarzını anlatırken Yunan kültürüne göre anlattığı 
^^Bncunu çıkarmamıza sebep olacaktır. Bu nedenle Philo’nun Essenilerle ilgili verdiği bilgilere 
iSEyatla yaklaşılması ve iyi bir şekilde tahlil edilmeleri gerekmektedir. 


b) Joseplıus (dy. MS 38- öv. MS 100) 

3||; Her ne kadar verdiği bilgilerin sıhhati tartışılsa da Joseplıus, Milat civarında Filistin 
llfelgesinde meydana gelen olaylarla ilgili ayrıntılı bilgi veren tek kaynağımızdır. Bu bakımdan 
| Josephus ve verdiği bilgiler çok önemlidir. Tam adı Joseplı ben Mattîıias olan Josephus, din görevlisi 
IfjMattlıias vc Hasmoncatı hanedanından geldiğini iddia eden bir annenin çocuğudur. I. Yahudi İsyanı 
Şırasında Galile valisi olmuş ve Romalıların tutsağı olarak İmparator Titus’Ia birlikte Roma ya gelmiş 
İ|C orada Roma vatandaşlığına geçmiştir. MS 75/79 yılları arasında "Yahudi Savaşı (Tlıe Jcwisb War) ” 
eserini Titus'un himayesinde yazmıştır. Daha sonra "Yahudi Kalıntıları (Tlıe Jevvish 
- ^Antiquities) ” isimli eserini 93/94 yıllarında ve “Apioıt’a Karşı (Agaiııst Apioıı)” isimli eserini deyine 
■ jyjjı yıllarında yazmıştır. Josephus’un bir diğer eseri kendi yaşamını anlattığı Yaşam (The Life) 
Şjsmıli eseridir. Oldukça hareketli bir hayat geçiren Josephus MS ilk yüzyılın başlarında ölmüştür. 

|||' Josephus gençlik yıllarını çeşitli Yahudi mezhepleri içerisinde geçirmiştir. Esseniler de 
Jp&sephus’un tabi olduğu mezheplerden biridir. Bu mezhep ve uygulamaları ile ilgili verdiği 
bilgilerden, onun muhtemelen Esseni benzeri bir münzevi olan Banus adlı bir keşişle üç yıl geçirdiği 
i^Bİaşılnıak tadır. 575 Bu nedenle onun Essenilerle ilgili bilgiler verebilecek özelliğe sahip olduğu 
ylt^Şönülebilir. Ancak, Josephus. her ne kadar, Essenilerle birkaç yıl geçirdiğini belirtse de, topluma 
’/S|^ilma ile ilgili bölümde görüleceği üzere Esseniler, tamamen kendilerine katılmak için gerekli 
yerine getirmeyen kişilere mezhebin tüm sırlarını, bilgi hâzinesini açmamaktaydılar. Bu 
'i|fledenle mezhep içerisinde birkaç vıl geçirdiğini belirten Josephus’un da mezhebin tüm görüşlerine 
İKİM’ olduğunu düşünmemiz son derece zordur. Onun verdiği bilgiler ancak mezhebe giriş 
manalarında sahip olunabilen bilgiler olmalıdırlar. 

Yine Joseplıus'un verdiği bilgilerle ilgili olarak onun bu bilgileri başka bir kaynaktan aktardığı 
:^^adüşünülmüştür. Buna göre Esseniler hakkında bilgi veren kaynaklardan iktibas etmek veya Esseni 
veva Essenileıe aşina olan kişilerden naklen bu bilgileri verdiği de düşünülmektedir. 576 Eisenman 


P®“is Jacobs, age., s.377 
||osephus, The Life. 2:14 

|“obert Üisenman, The Dead Sea Scrolls and (he First Christiaııs, Ülement, Shaftesbury 1996, s. 3. 
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Josephus’un gençliğinde bu kaynaklardan eğitim gördiğini ve pek çoğunu görmezden geld.ğmı veya 
bilmediğini düşünmekledir. 577 Dolayısıyla Josephus’un verdiği bilgileri» otanlikliği sorgulamnakladtr. 

Josephus’un eserlerinde dikkati çeken bir nokta da, bu eserlerin muhatap kitle olarak Helen 
kültürüne mensup kişileri kabul etmesi ve bu nedenle çeşitli konulara Helenizm yönelimli bir sununun 
hakim olmasıdır. Bu noktanın Essenilerle ilgili olarak bildirilen kanlı km ban, evlenmeme, inzivaya 
çekilme gibi hususların, bu muhatap kitlenin ilgisini çekecek ve mevcut kültürleriyle uyum içerisinde 
sunulmuş olduğu düşünülebilir. Eğer durum gerçekten böyleyse, Essenilerle ilgili olarak verilen 
bilgilerin, Essenilerin yaşamının Yunan kültürüne sahip kişiler tarafından değerlendirilmesi karşımıza 
çıkacaktır. Bu durum Essenilerle ilgili otantik bilgilere ulaşabilmemizi bazı noktalardan etkileyecektir. 

Josephus’un yaşamı dikkatle incelendiğinde, onun yaşamının kendi halkına ihanet ve hilelerle 
dolu olduğu görülecektir. Özellikle 1. Yahudi İsyanı sırasında kendisine verilen kumandanlık görevim 
yeterince yerine getirmemesi, İsyan sırasında Romalıları tutması ve daha sonra da tamamen 
Romalıların tarafına geçmesi. Koma da himaye edilmesi ve Roma vatandaşlığı alması. Yunan d, 1ın, 
son derece iyi bilmesi ve eserlerini Yunanca kaleme alması, onun Helen yaşam tarzına olan aşinalığın, 
ortaya koymakladır. 57S Dolayısıyla kendi milletine ve Yunanlılara karşı olan tavırlar, göz önüne 
alındığında, Essenilerle ilgili verdiği bilgilerde Yahudi yaşam tarzım ne derece yansıttığının 
sorgulanmasını gerekti, mektedir. iste bu durum da Josephus’un Essenilerle ilgili verdiği bilgilen 
değerlendirirken son derece dikkatli olmamız gerektiğine işaret etmekledir. Bu nedenle Ph.lo da 
olduğu gibi Josephus'ta da mevcut bilgileri değerlendirirken onların Helenizm hayranı veya yanlısı 
kişiler olduğum, göz. önünde bulundurmamız gerekmektedir. Bu nokta, özellikle münzevi bir yaşam 
sürdürmeleri, kurban sunmamaları, evlenmemeleri ve benzeri konularda verilen bilgiler yönünden 
Gözden ırak edilmemesi gereken bilgdeıdiı. 

Yukarıda araladığımız iki Yahudi yazarı ile ilgili olarak belirtilen bilgilerde, onların geçmişe 
ait bilgileri kaydederken ve yorumlarken Yunan taraf, n, tuttuklar, ve Filistin Yahudilerinin yasam, m 

bizzat kendi içerisinde ve Yunan Roma dünyasının bir parçası olarak bitimleri, kleri anlaş akladır. 

bu nedenle bu kişilerin verdiği bilgile, değerlendirilirken hem Yunan-Roma kültürünün ve hem de 
Yahudiliğin kendine has özelliklerinin iyi bilinerek iyi bir şekilde değerlendirilmesi gerekmektedir. 


2 . 


Pagan Kaynaklar 


W 


a) Büyük Pliny {d. MS 23- ö. MS 79) 

Ölü Deniz Yazmalarının Essenilerle özdeşleştir ibnesinin (emel nedeni. Büyük Plmy mn 


580 


eserinde Essenilerin Ölü Denizin kuzey batısında yaşadıkların, söylemesidir. Pliny’nin belirttiğine 
H göre, “Ölü Denizin batısına doğru. Esseııiler, kendileriyle sağlık için elverişli olmayan kıyı arasında 


İF *wT,S,?i„Uoduc,io,r. JoKphus. Tt.c W „. Pung Midili 1959. ss.7.,7. 

J 379 Vermes, The Complele Deacl Sea Scrolts m Englıslı, s.5ü 
gf S(l Buradan itibaren Pliny olarak kullanacağız. 
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^içrekli mesafeli koymuşlardır'/* Bilim adanılan temcide bu ifadeye dayanarak Ölü Deniz 

v£; & 

Yazmalarının da bulunmuş olduğu Ölü Deniz’in batısında Esseniîerin yaşadıklannı ve Ölü Deniz 
Yazına] annın da Esscnilcrc ait olduğunu savunmuşlardır. Yukarıda bahsettiğimiz iki yazar Esscnilerle 
Seîîi olarak belirli bir yer zîkretmczkcn bu yazar Esscnilerle ilgili bir yerden söz etmekte ve bu 
Badenle bu günkü tartışmalara kaynaklık etmektedir. 

Büyük PIinyYin verdiği bu bilgilerin de güvenilirliği tartışma konusudur. Onun bir seyyah 
^va turist olarak bölgede bulunduğu kısa sürede Esscnilerle ilgili bu bilgileri nasıl edinmiş 
alabileceği sorgulanmaktadır. Çüııkü Büyük Pliny, Esseııilerle ilgili bilgiler verirken şimdiki zamanı 
faili anması, onun eserini yazarken Essenilcriıı var olduğu izlenimi vermektedir ve bu durum da Büyük 
pliny Yin Esseniîerin yaşam! an na bizzat şahit olduğuna ve dolayısıyla gözlemlerine dayanarak 
Esscnilerle ilgili bilgiler verdiğine işaret etmektedir. Ancak Büyük Pliny MS 79 yılında öldüğüne 
cöre. kitabım bitîrişi muhtemelen MS 77 yılları civarında olmuş olmalıdır. Bu tarihte bitirmiş olduğu 
kitabında Essen ilerden bahsederken şimdiki zamanı kullanması, çeşitli şüphelerin doğmasına sebep 
olmuştur. Çünkü arkeolojik verilerden hareketle Qumraıı yerleşim yerinin muhtemelen MS 68 yılında 
sakinleri tarafından terk edilmiş olduğu anlaşılmaktadır. Dolayısıyla Büyük Pliny’nin Essenilerden 
bahsederken şimdiki zamanı değil, aksine geçmiş zamanı kullanması gerektiği savunulmaktadır. 
Ancak Vandcrkam’a göre tarihi anlatılarda genellikle şimdiki zaman tercih edilmekte olduğundan 
Büyük Pliny Yin bu kullanımını yadımlamamak gerekmektedir. Yine Büyük PlinyYin Esscnilerle 
ilgili bu anlatısını önceki bir kaynaktan alıntılamış olması da muhtemeldir. Bu nedenle Büyük 
Pliny Yi in kitabım biliri ş tarihi ile konu ile ilgili notlan elde ediş tarihi arasında farklılık olması doğal 
gibi gelmektedir. 5R: Ancak Milik'e göre bu durum Büyük Pliny Yin eserlerinde bu şekilde rastlanan tek 
durum değildir ve onun Palmyra ile ilgili anlatısında da önceki coğrafi materyali kullanmaktadır. 
Her ne olursa olsun. Büyük Pliny Yin Esscnilerle ilgili olarak verdiği konuşlandırma ve diğer bilgiler 
Essenilerle ilgili taıtışmalarda teme! ieşk! etliği görülmektedir/* 1 


b) Pausanias 

Yunan tarihi hakkında bilgi veren De ser ip! i on of Greece isimli kitabında Pausanias da 
Essenilere kısa bir değinim de bulunur. Onun yaklaşık MS II. yüzyıl civarında Efes civarı ile ilgili 
verdiği bilgilerden birinde Esseniiere atıf yapılmaktadır/* 5 Buna göre Aı lemis ’ii Epulones, Efes’te 
“Essen/' diye isimlendirilmekteydi. Yazara göre bıı isim aslında eğlence için kullanılmakta ve ‘kral an 
(king bee) 1 anlamına gelmesine rağmen, bu kullanımdan kastın, Yahudi keşişlerinin Hıristiyanlık 
öncesi bir grubu olduğu ve bu grubun. Josephııs ve Philo tarafından haklarında bilgi verilen Esseniler 


Pliny. Natura! Hîstory, 5:17,4. 

Yanderkam James C., "The Peopie of the Dead Sca Scrolis: Essenes or Sadducees \ Hershel Shanks, (ed.), 
bnderstanding the Dead Sea Scrolis. Viııtage Books, New \ork î 992), ss.53-54. 

^ Milik, Ten Ycars of Discovcry in The Judacan Dcscı*t. s.45. 

^ 4 # 

SleHenıann, The Library of Qumnuı On tîıe Essenes. Qıımran, John the Baptis/ and Jesus, s.58. 

^ Pausanias. Description of Greece. 8:13.1, (http://www.perseus.tuns.edu/cgi- 
bia / iext?]ookup-paus.+8. 13. 1 <fcvers=greek&fı!teı=none&browse=î ). 
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belirtilmektedir. 5 * 6 Pausanias'ııı Essenilerden bahseden bu ifadeleri Esseııiler hakkındaki 
ggsjlerrâ ne derece yaygın olduğunu ve Anadolu ve Yunanistan'da yaşayan insanların onlar hakkında 
fc goî sahibi olduğunu ortaya koymaktadır. 

3. Kilise Babaları ve Diğer Kaynaklar 

.V' 

Esseııiler hakkında bize kadar ulaşan bilgiler, genel olarak yukarıda verdiğimiz ilk üç yazarın 
eserlerine dayanmaktadır. Bunlardan başka tarihi bilgi veren kaynaklar verdikleri bilgilen bu 
kaynaklardan almışlardır. Dolayısıyla verdikleri bilgiler, bu kaynaklarda var olan bilgileri kendi 
ilgilerine göre yeniden nakletmekten ibarettir. Bu nedenle yakarıdaki y’azarların ötesinde diğci 
yazarları üçüncü elden kaynaklar olarak değerlendirmemiz gerekmektedir. Ancak bu kaynaklardan 
Kilise Bebası Romalı Hippolytus’un (dy. MS 175 / öv. MS 235) verdiği bilgiler arasında, yukarıda 
sıraladığımız üç esas kaynağın verdiği bilgiler dışında bazı bilgilerin de bulunduğu görülmektedir. Bu 
dununun, Hippolytus'un eserini yazarken farklı bağımsız bir kaynağa sahip olduğuna delalet etliği, 
ancak Joscphus'un verdiği bu bilgileri, Hippolvtus'uıı da kullanmış olduğu ve onunkinden dalın 
detaylı olmadığı düşünülen bir kaynaktan temin ettiği düşünülmektedir. 5 * 7 Hippolytus'un verdiği 
bilerlerin otaııtikliği. diğer bilgilerde noksan kalan bazı hususların aydınlatılmasına olanak vermiştir 
Bu nedenle Hippolytus da her ne kadar tarihi olarak aralarında belirli bir müddet bulunmasına 
raiuîieiL Esscnilcrlc ılızîli otantik bil üi 1er veren ks^ıısklârdzın shyiİ maktadır. 

Esseniîerle ı idili olarak yukarıda verdiğimiz bu kaynaklanıl ötesinde, onlarla ilgili çalışmaların 
17. yüz-.ıSdan itibaren yoğunluk kazanmaya başladığı gözlenmektedir. Bu yoğunluğun nedenlerinden 
birisi, ortaya çıktığı tarihlerden de anlaşılacağı üzere, Batıda yaşanan bilimsel ve sosyal harekelim 
sonucu veni kökenler arayışı ve mevcut kaynakların yeni bir gözle yeniden değerlendirilişidir. Bu 
değerlendirmenin sebepleri, sayıları ile ilgili oranlara, çağdaş yaşama ve dini gelişime etkileri olarak 
sıralanabilir. Onlarla ilgili bu durumların ortaya çıkışında, öğretilerine (tenets) ve adetlerine Yahudi ve 
Yahudi 1 .: de yabancı unsurların karışmasının etkili olduğu düşünülmektedir. Bunun ortay ; a çıkışında 
onların 'Yahudilik dışında sahip oldukları diğer özellikleri de dikkate değerdir. Bunlardan güneşe 
yönelik rufum i an, din görevlisi seçimleri, Josephus tarafından Pisagorculann yaşamlarına benzetilen 
yaşam tarzları ve benzeri harici etkileri sıralanabilir. Essenilerin yaşam tarzlarında bulunan bu 
etkilerin kayııaklannı tespit etmek çok zordur ve bu noktada söylenenler spekülasyonlardan öteye 
gidememektedir. Bu spekülasyonlar arasında. Budizm'den. Pers kültüründen, (eski, yeni ve oıTık) 
Helenizmden etkilendiğini savunanlar da vardır.'** Essenilerin bu kaynaklardan etkilenmiş olabileceği 
ile ilgili düşünceler, bu yöndeki kabuller Essenilerin oluşumunu Batılı aydınlara ilginç ve çekici hale 


James MofTatt. “Essenes 7 '. James Haslings, (ed), ERE, (T & T. Clark, New York 1912), c.5, s.396. 

**' L. H SchilTmaıın, “Essenes". ER, s. 164. 

588 Graham, “Essenes", Graham, E P , “Esscncs", Transcribcd by M. Donahuc, From tlıc Catholic Encyclopcdin, 
copyrisht © 1913 by the Encyclopedia Press. İne. Electronic version Copyright © 1998 by 

■■■.' htto /Avvvv^ knight org/ad vent/aaa hlm. 



letinniş^- Bu çekicilikte Essenilerle ilgili bilgiler veren yazarların Yunan kültürü temelinde 
penilerden bahsetmelerinin rolü büyüktür. 

I ■;% Essenileri etkilediği düşünülen bu kültürlere duyulan ilginin ötesinde, Essenilerle ilgili tarihi 
f j^ynaklsrda verilen bilgilerin içerikleri de bu yönde etkili olmuştur Tarilıi kaynaklar Essenileri son 
' derece övm ektedirler ve bu övgülerinin mikyası da Yunan kültürüdür. Bu nokta, AvrupalI çeşitli 
düşünürlerin ilgisini çekmiştir Özellikle İngiliz deistleri, Kıta Rasyonalistleri Essenileri 
Hıristiyanlığın öncüleri olarak kabul etmeye yönelmişlerdir. Bunun nedeni Essenil erden tarihi 
kaynaklarda son derece gıpta edilecek bir şekilde bahsedilmesi ve örnek bir toplum düzeni ortaya 
konulmaya çalışılmasıdır. Bu ve benzeri nedenlerle Freemasonlat 5 * 9 ise Essenilerde saf Hıristiyanlığın 
izlerini bulmaya yönelmişlerdir . 590 İşte Aydınlanma sonrası yaşanan gelişmeler Essenilerle ilgili 
çalışmaları ortaya çıkarmış veya artırmıştır. Bu nedenle Essenilerle ilgili tarafgir anlayışlar ortaya 
çıkmıştır. 

Yaklaşık on üç yüzyıl boyunca Essenilerle ilgili olarak yapılan bıı çalışmalara baktığımızda, 
ileriki sah i fe! erde tanımlayıp tasvir edeceğimiz gibi, tarihi kaynaklarda verilen Essenilerle ilgili 
bilgilerde bulunan boşlukların ve yeterince açıklanmamış noktaların, bazı araştırıcılar tarafından kendi 
anlayışlarına uygun bir şeklide doldurup tarilıi kaynaklarda belirtilen Essenilerle belki isimlerinden 
başka çok az benzerlikleri kalacak bir şekle dönüştürüldükleri görülmektedir. Bu dönüştürme hemen 
hemen bütün büyük dinleri kapsayacak şekilde geniş bir yelpaze oluşturmaktadır. Bunlardan 
Essen derir, Yahudilik, Hıristiyanlık. Hinduizm. Budizm. Zerdüştlük, çeşitli Eski Amerika dinleri vs. 
şeklinde tezahür ettikleri, yani aym özün değişik coğrafyalarda değişik şekillerde ortaya çıktığı ve 
bütün bunları! da Essen iler genel ismi akında toplandığı görülmektedir . 59 ? 

Ancak tarihi kaynaklarımıza baktığımızda Essenilerin Filistin dışında bulunduğunu savunmak 
son derece zordur. Josephus ve Philo onların Yahudamın çeşitli yerlerinde bulunduklarım belirtirler. 


Freemasrriar, ahlaki öğretiler ve bu öğretileri uygulamak için teşkil edilmiş bir takım kardeşlik 
ot ganizasyeri arı sistemidir. Gizemli bir yapıları olmasına rağmen tam olarak bir sır cemaati olarak 
isimlendiril em ezl er. Tarihi olarak ortaya çıkışı ve gelişimi tam olarak belli değildir. 14. Yüzyılda İngiliz taş 
ustalar, t arar o dan kaleme alınrraş eserlerde ilk olarak öğretilerinin ortaya konmaya başladığı anlaşılmaktadır. 
Mason usta adamına gelmektedir ve onlar ustalık zanaatının efsanevi tarihîni Tufaıva, Mısır piramitlerinin veya 
Süleyman Tomağının inşası zamanına kadar götürüldüğünü izlemek mümkündür. Dünyanın pek çok yerinde 
ucaları ve organizasyonlar vardır. Dünya genelinde altı milyon civarında tarafları vardır (William H. Stamper, 
“Freemasons'h ER. (c.5, ss.4 16-4 19). Onların kökenlerini dayandırma noktasında tarihi kaynaklarda son 
Esrece çekici ezellikleri olan Essenileri de sıralamış oldukları anlaşılmaktadır. Yine Essenilerin, gizemli bir 
topluluk oîar Masonların ataları olarak kabul edildiği de belirtilmektedir. Robert Chaney, Antik Çağdan 
Gönümüze Essen iîcr ve Sırlan, çev. Duygun Araş, Ruh ve Madde Yayınları. İstanbul 1996, s.48. 
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Edmond Bordeaux Szekeîy, The Tcachings of thc Essenes from Enoch to the Dcad Sea ScroIIs, The C. W. 
^sniel Co. LtdL 1978, ss 12-13. 24. Bu ve benzeri eserlerde Esseniler isminin idealleştirilmiş bir topluma verilen 
-sim olarak karşımıza çıktığı görülmekledir. Essenilerin sahip olduğu bu gizli öğretinin Türkçe yazılmış bir 
eserde İslamiyet t e de zuhur ettiği ileri sürülmekle, uluslar arası yayınlarda İslam ve İslam peygamberi bu kapsam 
^smda tutulurken, uluslar arası bu yayınların Türkiye'deki çevirilerinde bu kapsama İslâmî ve peygamberini de 
^hîl edildiği görülmektedir. (Bkz. Candan. Son Üç Peygamber, ss.205-331; Eduard Schure, İnsanlığı 
Aydınlatan Büyük İn ıs iyeler, çev. Yavuz Keskin, Ruh ve Madde Yayınlan, İstanbul 1989) Bu eserin 
3 -gilizceye çevrilmiş haline baktığımızda İslam peygamberinin bu çeviride olmadığı görülmektedir Bu konuyla 



mmg^a karşın Büyük Pliny ise onların Ölii Deniz* in kuzey halı kesiminde bulunduklarını belirtmektedir. 
I gjj kaynaklardan Büyük Pliny'nin ifadeleri günümüze kadar Essenilerle ilgili vargılarda teme! alınmış 
| ^ diğer yazarların ifadeleri daha detaylı olmalarına rağmen onların verdikleri bilgiler Büyük Pliny'nin 
î «rdiği bilgiler lebine yorumlanmışlardır. Hatta Josephus Essenilcrin etnik açıdan Yahudi olduklarını 
\ jcîirtrnesine rağmen onıın bu ifadesi genellikle göz ardı edilmiş ve dikkate alınmamıştır. 

Yine bu uörüşü savunanlar Mısırda bulunan Thcrapeutaî mezhebinin de Essenilerle aynı 
aörüşü paylaştıklarını ancak farklı yerlerde bulunduklarım söylemelerine karşın bu iki mezhebin görüş 
uygulamaları arasında çeşitli farklılıklar vardır. Ayrıca Essenilerle ilgili sahip olduğumuz ilk 
^Igdsr MÖ 2. yüzyıldan itibaren yaklaşık 2 yüzyıllık bir süredir. Ancak bu kaynaklara baktığımızda, 
Essenilcrin binlerce yıllık bir geçmişinin olduğunu, Musa'nın ve atalarının bile Esseni olduğunun 


bdirtiidiği görülmekledir. 59 " 

Avnca Esseııilerin Musa'nın Kanununa ve Musa’ya yönelik hürmetlerini değişik bir şekilde 
değerlendirerek. Musa’nın Kanununu tabiat kanunu ile ve bu kanumm karşıtını da tabiat üstü kanunla 
özdeşleştirmektedirler. Buna göre bu kanun, tüm evreni ve her şeyi yöneten bir kanun olmakta gene! 
olarak bilinen Şeriat anlamından uzaklaşmakladır.' 


Essenilerle ilgili kaynaklar günümüzde yukarıda da gördüğümüz gibi sayıca çoğalmaktadır 
ancak bu kaynakların nitelik açısından tarihi bilgilerle faklılıklar arz ettikleri görülmektedir. 
Günümüzde Essenilerle ilgili tarihi bilgilerin artmasının nedeni, gıpta edilen yaşamları nedeniyle, 
"havan an usanan insanların bu yolu seçmeleri olarak açıklayabiliriz. Nitekim internetteki arama 
motorlarını kullanarak Essenilerle (Essenes) ilgili bir tarama yaptığımız taktirde karşımıza konuyla 
ilcil: pek çok sitenin çıktığı görülmektedir. Bu siteler, temellerini tarihi kaynaklarda zikredilen 
tsser.ilere ait tümlerden alsalar da. bu temelin üzerindeki binayı hem Essenilerin çağdaşları olan diğer 
ibişi ve gruplan da zikredip eklektik bir yapı arz ederek hem de konunun içeriğini farklı bir şekilde 
doldurarak yapmaktadırlar. Bu nedenle Essenilerle ilgili günümüzdeki bilgileri daha iyi 
değerlendirebilmek için tarihi kaynaklarda geçen verilerin çok iyi bilinmesi gerekmektedir. Ancak 


bizim buradaki konumuz Essenilerle Ölü Deniz Yazmalar! arasındaki bağıntıyı ortaya koymaya 
çalışmak olacağından bu konulara ayrıntılı bir şekilde girmemeyi yeğliyoruz. 

Essenilerle ilgili çokjönemli bir nokta da onların Yeni Ahit içerisinde biç geçmemelertdir. 
"Hıristiyanlık ve Yeni Ahit literatürünün başlangıcından MS 70 yıllan civarında ortadan kalkışlanna 


kadar bu literatürle aynı dönemde yaşamalarına rağmen Esscııilerden Yeni Ahit içerisinde hiç 
bahsedilmedim sürülmektedir. Bu şekilde bir suskunluğun yanı sıra Essenilerle ilgili bilgilerin ’ı eni 
Ahit literatürü içerisinde zımnen bulunduğu düşünülmektedir. Bu eksikliğin nedeni Ferisi ve Saduki 
Mezheplerinin Yeni Alıit içerisinde zikredilmesi ve onlara karşı tavır alındığının anlaşılmasıdır. Ancak 


5 lgili olarak bkz. Edouard Scbure, The Grcat Initiates, Fransızca'dan İngilizce'ye çev. Gloria Rasberry, 
Şv’.einerbooks. Ne\v York 1961. Bu çeviri hem bu açıdan Iıem de yapılan ilaveler açısından önemlidir, 
ğ ' Szckcly. The Tcachings of the Essenes from Enoch to thc Dcad Sca Scrolls, s. 17. 

g u sonuyla ikili olarak bkz. Szckely, The Tcachings of the Essenes from Enoch to thc Dcad Sea Scrolls, 
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j|| k arşın Essenilerin bu dönemde varlığı bilinmesine rağmen onlardan herhangi bir halisin olmadığı 
^ölmekledir. 594 

Jip" 4. Esscnilcr ve Thcrapcut® 

M Essenilerle ilgili olarak verilen tarihi bilgilerde rastlanan önemli bir benzetme, onlar, n 
^«r'da olduğu bilinen Tlıerapcutac mezhebi ile benzerlik arz ettiği yönündeki bilgilerdir. Bu bilgile 
fL plâkamın yazdığı eserler „la Ş .,nnak.ad,r .» Bu bilgiler, Essenilerle ilgili olarak yeni ve kapsamlı 
fe, »alarm yapılmasına sebep olmuşlardır. Bu mezhebin konumuzla ilgisi, günümüzde yapılan 
ilgilerle ilgili çalışmalarda bu mezhebe Essenilerin özelliklerinin karıştırılarak sunulmasıdır. Bu 
fîedenle bu konuda kısa ve yeterli bilgi vermek Esseniler konusunun anlaşılması için faydalı olacaktır. 
t Therapeutae, Plıilo’nun De I 'ita CoıMmpİMİva isimli eserinde tanımlanan ve Mısır’ın 
İ İskenderiye kenti yakınlarında Marcatis olarak adlandırılan gölün kıyılarında yerleşmiş, tefekkürü esas 
jfc, bir yaşam tarz, süren bir cemaattir. Plıilo, Tlıerapeulae ismini Ruhun iyileştiricileri veya abıdler 
; jian* anlamakladır. Bu anıp hakkında bilgi veren dönemin tek yazar, Philo’dur, ondan başka bu 
mezhep hakkında bilgi veren kaynak yoktur. Bu nedenle Philo’mın Therapeulne ile ligdi veıdıg, 
bilgilerin s, 1,1, ali sorgulanmaktadır. Ancak Pbilo’nun bizzat yaşamış olduğu İskenderiye yakmlanndakr 
bir mezhep hakkında doğru olmayan bilgiler vermeyeceği düşünülmektedir. 

Therapeutae’nm genel olarak uygulamaları değerlendirildiğinde sadece saf ve mütefekkir 
kişiler olduklar,: bekarlığı esas alan uygulamalar yaptıklar, anlaşılmaktadır. Bekarlığı esas almalarına 
rağmen toplumlar, nda kadınlar da vardır. Genel toplanı, tarmda ve ibadetlerine kadınlar do katrlırlar. 
Kadınlar en arka kıratlarda ve erkekler tarafından kolaylıkla görülmemek iç,,, hafifçe bir çfaı.ı 
üzerinde bulunurlar. İbadetlerini birlikte yapmak için evleri birbirlerine yakm inşa edilmiştir. Her evde 
kutsal yer olarak adlandırılan ve onların toplanıp Kutsal Yazmaları tedris ellikleri ve ibadetle,™, 
yaptıkları özel bir yer vardır. Therapeutae mezhebi mensupları günde iki kez şafakta ve gutubda 
ibadet ederler. Gün doğumunda güzel bir gün için, zihinleri göksel nurla dolabilsin diye dua / ibadet 
ederler. Gün batınımda ise, ruhun, hislerin ve mahsusa!,,, dağm, klrğından tamamen kurtul, nast ve 
hakikat, araştırabilmesi için kendi heyetine ve meclisine dönmesi için dua ederler. Günleri sabah, n 
erkeo saatlerinden akşama kadar ibadete ayırdıklar, söylenen bu mezhep baglılanmn geçimler,,,, nasıl 
; temin etlikleri belirtilmemişim” 4 Onlar bu sürede. Kulsa! Yazılar, okurlar ve onlar, mecazi olarak 
% kendilerinin eski felsefelerine uygularlardı. Çünkü onlar lileral metinlerin kelimelerinin, kendi alımda 
I bulunan anlamlar vasıtasıyla açmlanan gizli bir tabiatın sembolleri olduğuna inanıyorlardı. 5 ” 


Vpn i Ahit ireri Kinde Essenilerin hiç aeçmemesinin nedeninin İsa’nın Esseni olduğu ve bu nedenle Essem 

konuyla ilgili olarak bkz. Ölü Deniz Yazmaları ve Hıristiyanlık bolumu. 

; Î9Î James MoflaU, “Therapeutae”. ERE, c.8, ss.3 1 5-3 19. 

556 Jacobs, age., s.552. 

591 Jacobs, age., s.552. 
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Bazı bilim adamlan Therapeutae diye bir mezhebin var olmadığını, bu mezhep olarak 
rilen kişilerin İskenderiye'de bulunan Yahudilcrin batini bir dairesini teşkil ettiklerini 
'itmektedir. Bu görüşü bildiren bazı yazarlara göre, ne böyle bir mezhep vardır ne de De Vita 
ifempDfiycf isimli eserin varlığı Philo’ya aittir. 598 Esseııileıle ilgili bilgiler verilirken zikredilen 
ıpeuUe ile Esseniler arasında çeşitli farklılıklar bulunmaktadır. Bu farklılıklar nedeniyle bu iki 
idi mezhebi bir biriyle özdeşleştirmek mümkün değildir. 

B. Esseni Kavramı 

Tarihi kaynaklarda Esseni lerie ilgili ilk bahsin JosephusTın eserlerinde. Makknbi sülalesinden 
Jonathan’ın (h. MÖ 161-143/2) hakimiyeti sırasında olduğunu gömlekteyiz. 599 Burada 
penilerden kısaca bahsedilmektedir. Bu tarihten sonra Esseni olan kişilerden zaman zaman 
edilmektedir. Bu bahislerde ağırlıklı nokta onların kehanet hassaîarıdır. Bu hassa ile ilintili kişiler 
nı Judas 600 ve Esseni Menahem'dir. 60î Yine Esseni Simeoıı diye isimlendirilen bir kişi de Büyük 
İcrod’un (lı. MÖ 37-MÖ 4) oğlu Archelaus’un başına gelecek sıkıntılı durumları Herod’a haber 
^Kmiştir. Josephus Essen ilerin I. Yahudi isyanı sırasında ortadan kalktıklarını bildirmekte ve bu 
melihten sonra bu kişilerle ilgili malumatımız kesilmektedir Bu tarihi anlatılardan Essen ilerin yaklaşık 
MÖ 161 yıllan ile MS 70 yılları arasında yaşadıklarını ancak bu tarihten sonra Essenılere ne olduğuna 
fgbir kaynakların herhangi bir bilgi vermedikleri görülmekledir. 


■ 




h 


Esseni İsminin Kökeni 


mt 


Esseni isminin menşei tanı olarak tespit edilememektedir. Bu konuda Philo Essenilerin sahip 
Jp'dukları bu ismin tam olarak Yunan kökenli bir isim olmamasına rağmen. Kutsallık kelimesi ile 
f|®şkili olduğunu söyler. 602 Bu düşüncesini onların kendilerini tamamen TannTını hizmetine adamış 
ll^lmalanna vc kendi zihinlerini gerçekten kutsallaştırarak hayvan kurbanı sunmam al arına dayandırır. 
|İt? Essenilerin isimlerinin menşei konusunda veni bîr varsavım, Ölü Deniz Yazmalarından 
y^prekell e ortaya atılmıştır. Ölü Deniz Yazmalarında önemli bir yer işgal eden ve mezhebin teolojisinin 
İÎcnıeli addedebileceğimiz Ahit ve Ahide ilgili ifadelerden yola çıkarak cilaya çıkmıştır. Bu varsayımı 
Jjfrteya atan Dupont-Sommera göre Qumra.n Cemaati kendisini Yeni Ahit, Tann’mn Konseyi, Kutsal 

^nsey ve Toplum 7 un Konseyi olarak adlandırmaktadır. Burada geçen Konsey kelimesinin îbranicesi 

• 

tır. Buna göre mezhebin çok karakteristik bir özelliği olan ve yazmalarda sık sık tekrar edilen bu 
s* 

^nıe bizzat Essene veya Essaean kelimelerinde de görülebilir. Essene kelimesinin kökü ess~ tir ve 
Jbranice olarak ‘ezah şeklinde transkribe edilebilir. Buradan hareketle İbranice olan bu kelimeyi 


Alfred Edersheim, The Life and Times of Jesııs the Messiah, 1883, (This document (last modifıed March 
|999) from the (tp. Chrislian Classics Ethereal I. ibran 1 server, at @ Wheaton Coliege . wwAvxcel.org). 


|Psephııs, Jevvîsh Antiquities. 13 
s, Jcvrisfı Antîqıutics« i 2 
. s, Jewish Antiquitie$, 15 

jrhilo, “Quod Omnis Probus Liber sit’% Colson, F H. ve VVhitaker, G H , Philo wîth an English 
|da(ion, Wiîlîam Heinemann Lld., London, 1929, c.9, 75. 


171. 

3 i 1-3 13. 
371-378. 


jfoııancaya aktarmak ancak Essenoi (veya Essaioi) olarak mümkün olabilir. Dolayısıyla Esseni 
ininin bundan türediğini düşünmektedir. Bu görüş türerim silsilesi zor olduğu için eleştirilmiştir. 
ffpııpont-Sonırnerin bu görüşüne karşı çıkanlar y'ş kökünden gelen ezah’ kelimesini Gentileler 
bjjfafındaıı kullanılan Yunanca Esseni kelimesini karşılayacak şekilde İbraııice bir sıfata 
dor.liştünnenin güçlüğünden bahseder. Yine bu ezah kökünden yola çıkarak doğrudan Yunanca’ya 
^çevrilecek kelimenin İbranice olarak kullanımda bir karşılığı olmaksızın Yunancaya çevrilmesi, dahası 

IJçoğul olarak çevrilmesinin zorluğundan bahsetmektedir. 

İl 


■âiSât 


Konuyla ilgili bir diğer varsayımsa bu ismin Aramice Essen kelimesinin eski Yunancaya 
İçevrihniş halinin İngilizce kullanımı olduğu ve bu Arauıice kelimenin İbranice karşılığının haSîdîm 


Şİİ 


Sfolduğu ve “muttaki insanlar” anlamına geldiği şeklindedir. Stegemann’a göre bu İnsanlar bir 

; zamanlar Qumran yerleşim yerine yerleşmiş olanların öncülleriydiler ve bu insanlara olan aşinalık Bar 

• : ?Iİ 

% Kohba isyanı zamanına kadar sürmüştür. 

. 

4§S- Essem ısınının kökeni ile ilgili bir diğer teori, bu ismin doğu Aramicesiııe ait olan hasen veya 
hasayyâ kökünden geldiği ve İbranice karşılığının ise hasidim olduğu şeklindedir. Buna göre bu ismin 
anlamı dindar, muttaki (pious) anlamına gelmektedir ve bu anlamıyla Philo’nun eserinde Esseniler için 
kullandığı öoiötuç (dindarlık, ^kutsallık) anlamlarını sağladığını belirtmektedir. 606 

Esseni kelimesinin kökeni ile ilgili bir diğer teori, Philo’nun eserlerinde Essenileri kendileri ile 
özdeşleştirdiği Mısır’da bulunan bir mezhep olan Thcrapeutae isminden hareketle yapılan 
isimlendirmedir. Therapeutae sağlıkçılar veya şifa verenler manasına geldiği için, Philo’mın bu 
özdeşleştirmesinden hareketle, Esseni isminin de ’âsayyâ (şifacılar) kelimesinden türediği ve bunun 

0 Mısır dilindeki karşılığının BcpaTrcurai olduğu şeklindedir. Esscıulerin Tlıerapeutae ile 
özdeşleştirilmesi sonucu ulaşılan bu çıkanın çeşitli zorlukları içermektedir. İlk olarak Yunanca ess- 

v olarak transkribe edilmiş bir kelimenin İbranice aslının âs- yerine has- olması gerekmektedir. İkinci 

1 olarak şifacılar ifadesi uygun bir isimlendinue değildir. Üçüncü olarak Schürer tarafından da 
i belirtildiği üzere Therapeutae mezhebi Ocpaacurai Gcoo yani Tann’mıı kulları ve hizmetkarları olarak 
« ifade edilmekte ve savunulduğu gibi kendilerini sağlıkçılar (Plıysicians) olarak 
-adlandırnıamaktadırlar. 607 

Esseııilerin ismiyle ilgili bir diğer değinim Epipbanius’ta geçmektedir. Epipbanius onları 
Osseııes olarak isimlendirir ve bu şekilde onları Doğu Hıristiyanlığının uzantılarından küçük bir 
°^ au ve Ölü Deniz kıyılarında yerleşen Elkesai kitabım tazim eden Sampsaamlarla 60 * yani 
l^göneşe tapanlarla özdeşleştirir. 6 


. r.09 




I 

S|l %4 ^Pont-Sonımer, The Kssene Writings Krom Qumran, s.43. 

The Andent Lîbrary of Qıımran and Modern Bibİicai Sfudics, s. 51 . 

Stegemann, The Lîbrary of Qmııı an On the Essenes, Qumnm t John the Baplist, and Jcsus, s.35. 
|Cross, The Ancicnt Lîbrary of Qumran and Modern Bibiicn! Studics, s. 5 I . 



^Cross, The Ancienl Lîbrary of Qumran and Modern Biblîcal Sludies, s 52. 
g Eîkesai mezhebinin bir dalının üyelerinden biri. 
g.MofiaU, “Essenes”, s.399. 
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Esseııilerin ismiyle ilgili bir diğer özdeşleştirme, onların isimlerinin “sessiz insanlar” (D’KC'n) 
anlamına geldiği şeklindedir. 610 

Flusser bu ismin İbranice şeklinin isiyim olabileceğini ancak Essenilerle ilgili bilgi veren tarihi 
Iff jayn aklarda böyle bir kullanımın olmadığını belirtmekledir. 6 " 

Esseııi isminin menşei ile ilgili bir diğer teori ise bu ismin, tarihi kaynaklardan kendisi ve 
^kurduğu mezhep hakkında kısaca bilgi sahibi olduğumuz ve bu bilgi nedeniyle de bazı yazarlarca 
ÎS Essenilerle özdeşleştirilen Bocthusianlar 613 olduğu şeklindedir. Bu düşünceye göre bu kelimenin aslı 
fn-nrsm hytsvn şeklinde İbranice olarak geçmektedir ve bu kelime Yunanca Boethusians olarak 
£i telaffuz edilmektedir. Bu kelimeyi muhtemel İbranice köklerine böldüğümüz taktirde karşımıza byt 
K yani Esseııilerin Evi (Ekolü veya Toplumu) şeklinde bir açılım çıkmaktadır. 613 Bu açıdan 
yaklaşıldığında bu bileşik isim Esseııi kelimesi ile ilgili tarihi olarak kaynaklık görevi görmektedir. Bu 
teorinin bir diğer dayanağı da tarihi kaynaklardan haklarında bilgi sahibi olduğumuz Esseniler ve 
S 3 duki ve Ferisiler arasında bulunan münakaşa ve zıtlığın, bu son iki mezheple Boethusianlar arasında 
da olduğudur. 610 Bu açıdan yaklaşıldığında da bu tez Esseniler ismine yakınlık arz etmektedir. Yine 
tarihi olarak temellendirebileceğimiz ve Ölii Deniz Yazmalarının bulunmasından sonra da çokça 
kullanılan bir teori olan Essenilerin Hasidiın'le ilişkisi ile olan dunundur. Flusscr’in belirttiğine göre 
ibranice Josippon isimli kitabın yazarı bundan yaklaşık bin yıl önce bu ismin Hasidiın’le ilgili 
olabileceğini düşünmüştür. 615 

Esseııi ismi ile ilgili olarak karşılaştığımız bu farklılıklar, Esseııilerin dört farklı sınıfa 
ayrıldıklarına dair bilgileri hatırladığımız, zaman belki daha kolav anlaşılabilir. Çıitıkü onların farklı 
farklı olarak isimlendir ilmeleri farklı sınıflara mensup Essenilerin uygulamalarından hareketle olmuş 
olabilir. 

Bütün bu varsayım ve söylemlere rağmen Esseni isminin ortaya çıkışı konusunda elimizde 
kesin delil yoktur. Tarihi kaynaklar Esseııi isminin menşei konusunda yeterli bilgi vermemektedirler, 
bu konuda bu kaynaklardan elde edebileceğimiz bilgiler sadece onların, Essenilerin yaşamından 
hareketle neden bu şekilde isimlendirilmiş olabileceklerini tahmin etme noktasındadır. Essenilerin 
isimleri ile ilgili değerlendirmelerde karşımıza çıkan şey. onların yaşamlarında rastlanan kutsallık 
T nedeniyle kutsal insanlar olarak isimlcndiriîmcleridir. Bu isimlendirme tam olarak bu ismin menşeini 
•Ş açıklayaınıyorsa da. diğerlerine nazaran hem daha otantik hem de daha fazla bilgi verir mahiyettedir. 

:7y^.£:;Â 

-J: Essen ilere ve isimlerine yönelik çalışmalar Ölü Deniz Yazmalarının keşfi ile birlikte artmış ancak 


Moffatt, “Essenes", s. 400. 


Wm 6îip. . 

w Uav,t * flusser The Spirilual History of The Dead Sca Sect, Englislı Translalion by Carol Glucker, Müd 
&%***- Tel- Aviv, İ9S9, s. 10. Flusscr’e göre, isi'inı şeklinde kullanımın Azarialı dei Rossi’nin Latince Essaei 
ısn)l Ma'or Einayim isimli kitabında isiim şeklinde kullanması nedeniyledir. 

Boethusianlar hakkında bilgi için bkz., Şinasi Gündüz, Din ve İnanç SözHiğii, Vadi Yayınları, Ankara 1998. 
Golb, Who \Yrotc thc Dcad Sca Scrolls? Scribner, Nevv York 1995. $.387 
| 5 ^)lb, \Vİıo Wrotc thc Dcad Sca Scrolls?, s.3 87. 

? |fe; Flusser, age,. s.iO. Bu durum Ölü Deniz Yazmalarının bulunmasından sonra yapılan çalışmalarla da benzer 
anlatı içermektedir. 


|csiıı b' r sonuca ulaşmamıza imkan vermemiştir. Çünkü Essen i kelimesinin Ölü Deniz Yazmaları 
İçerisinde hiç geçmemesi bu yazmaların bizlere sunacağı yardımın kesinliğini azaltmaktadır. 

Yerleşim Yerleri 

Essenilerin isimleri konusunda tam bir kesinlik olmadığı gibi onların yerleşim yerleri de 
IPlartışınalıdır. Essenilerin yerleşim yerinin tam olarak neresi olduğu bilinememektedir. Bu konu ile 
jf ilgili bilgiler klasik kaynaklar, biri dışında herhangi bir yer belirtmez ve Essen ileri belirli bir yere 
Jjjlalfeden bu kaynağın yaptığı konuşlandırma da, yeterince açık olmadığı için, bugün tartışma 
ff? konusudur. 

r Ölii Deniz Yazmalarının bulunuşu ile birlikte, bu yazmaları yazan ve bu yazmaların 

■i: bulunduğu mağaraların yakınlarında bulunan harabede yaşayan kişilerin Esseniler oldukları ortaya 
■ atılmaya başlandı. Bu şekilde bir yer belirlemesinin nedeni, yazmalar içerisinde geçen bazı ifadelerle, 
(8 yukarıda savdığımız Essenilerle ilgili tarihi kaynaklarda verilen bilgiler arasında paralelliklerin 
bulunmasıydı. Bu paralelliklerden hareketle bilim adamları bu Qumran harabesinin Essen ilere ait 
olduğunu ve Essenilerin burada öğretilerini anlattıklarını ve yaşattıklarını ve diğer bütün nedenlerle 
ürettikleri yazmaları, telif ve tensik ettiklerini ileri sürdüler. 

Essenilerle ilgili bilgi veren Josephus ve Philo onları herhangi bir yere atfetmezler. Onların 
verdiği bilgilere göre Esseniler Filistin’in belirli bir bölgesinde değil, hemen her yerinde yaşayan 
insanlardır. 6 * 6 Bu kaynaklardan hareketle, Essenilerin belirli bir noktada inziva hayalı yaşamadıkları 
anlaşılmaktadır. Buna göre Esseniler Filistin'in pek çok yerinde, köylerde veya şehirlerin kenar 
mahallelerinde yaşayan kişilerdir. 617 Bir diğer ifadesinde ise Philo Essenilerin Yahuda’nın pek çok 
şehrinde ve köylerinde çok sayıda nüfusa sahip olduklarını belirtir. 618 Philo'nıın Essenilerle ilgili 
verdiği bu bilgilerin benzeri ifadeler Joscphus’la da bulunmaktadır. Josephus, Essenilerin yerleşim 
yeri ile ilgili verdiği bilgilerde onların belirli bir noktada değil, aksine geniş ve farklı yerlerde 
yaşadıklarından bahseder. Buna göre Esseniler tek bir şehre sahip değillerdir, aksine onlara mensup 
çok sayıda kişi, her şehirde yaşarlar. 619 Her şehirde farklı gözeticileri vardır. Onların farklı yerlerde 
yerleşmeleri, yolculuk yapan mensupların gittikleri yerlerde konaklama sıkıntısı çekmemelerini de 
sağlamakladır. 620 Bu kaynaklardan hareketle Essenilerin Filistin'in değişik kentlerinde bulunduklarını 


616 Philo, “Quod Omnis Probus Liber sif\ 76. Philo burada Essenileri şehirlerde meydana gelen ahlaki 
bozukluklar nedeniyle buralardan uzaklaşan ve köylerde yaşayan kişiler olarak tanımlamaktadır. Josephus, The 
Jewi$h YVar, 4. Josephus burada Essenilerin sadece bir kasabada değil, onların birkaçının bir araya gelip koloni 
oluşturarak her kasabada yaşadıklarından bahseder. Ilippolytus, Rcfııtation of AH llercsies, 9:15, 
fiie;///D:/CCEL/FATHERS2/ANF05/anfi)505.1ıtnıffP257 30666 (This document (last ıııodifıed February 03, 
1998) from the Chnstiaıı Classrcs Eiherecıl Uhrarv server. at (SNVheaton Collese. 

617 

618 
619 

62ü Josephus, The Je>vish \Var, 125. Essenilerin bu özellikleri İsa'nın tebliğini yaparken farklı farklı yerlere 
yolculuk yapmasına rağmen bu yerlerde herhangi bir zorluklar karşılaşmamasının da bir nedeni olarak 
görülmektedir. Buna göre, Yahuda’nm pek çok şehrinde yerleşik bulunan Esseniler, kendilerinden bir kişi olan 
İsa, bulundukları yöreye geldiğinde onu misafir etmişler ve onun tebliğ faaliyeti için gerekli alt yapıyı ona 


Philo, “Quod Omnis Probus Liber sif\ 76. 
Philo, 1 ' Apologia Pro îudaeis", 1 . 

Josephus, The Jewish \Var, 124. 
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Aylemek mümkündür. Bu imkan onlann belirli bir yerde münzevi bir hayat yaşadıklar, gerçeğiyle 
|jL İŞI nekte gibi görünmektedir. Ancak baz. yazarlar onlann merkezlerinin Ölü Deniz civarında 
Itolduğunu, bunun yan. sıra üyelerinin Filistin’in muhtelif yerlerine dağılmış halde bulunduğunu ifade 

İÜ etmektedirler. _ 

fğ. Diğer taraftan Büyük Pliııy. Essenileri belirli bir yere atfeder ve bu yomıyle diğer 

8 kaynaklardan farklılık arz eder. Omni bahsettiği bu yerin Ölü Deniz Yazmalarının bulunduğu yerle 

I bfıyflk oranda coğrafi benzerlik göstermesi, Essenilerle ölü Deniz Yazmaların, oluşturan kişilerin 

f özdcşlcştirilmclcrinc sebep olmuştur. Onun verdiği bilgilere göre Esscnilcr Ölü Denizin bat, tarafında 

bulunmaktadır, 622 ve Esseniîerin aşağı tarafında Engedi kasabası vardır 611 Buradan aşağı doğru 

devamla Asphalt gölünün (Ölü Deniz) yakınında bulunan Masada kalesine gelinir. Bııyuk Pbny nın 

bu ifadeleri Essenilerle ilgili bilgiler veren diğer iki kaynağın aksine daha fazla taraflar bulmuş ve 

destek görmüştür. Özellikle Esseniîerin münzevi bir hayat yaşadıklarını savunanlar bu savlarım Büyük 

Pliny’niıı bu ifadelerine dayandırmaktadırlar. 

Essenilerle ilgili olarak ilk iki kaynağın verdiği bilgiler Essenileri belirli bir yere atfetmez ve 
böylece de onlar, belirli bir yerle sınırlamaz. Ancak Büyük Pliny’nin verdiği bilgilerin Essenileri 
belirli bir yerle sınırlaması ve bu yerin Ölü Deniz Yazmalarının bulunduğu yerle büyük oranda 
uyuşması, dukanda da değindiğimiz gibi, Esseniîerin Ölü Deniz Yazmalarım oluşturmuş olduğu 
izlenimini " vermektedir. Stegemann'a göre Büyük Plinynin verdiği bilgilerin Esseniîerin 
değerlendirilmesi üzerinde kalıcı bir etkisi vardır. 625 Bu noktada önem kazanan konu Büyük Plıny’nm 
yazılanınla kullandığı edatların lam olarak ne ifade elliği konusudur. Buna göre Yunanca yazan Büyük 
Pliny’niıı aşağıda, aşağısında (İnfra bos - below) ifadesi ile kuzey-güney doğrultusunda güneyi ifade 
etmek için kullanılan deyimi mi, yoksa bu şekilde bir kullanış, değil de yöreden yöreye değişebilen ve 
yüksekten alçağa doğru olan oranlama da kuzey veya güney doğrultusunda olmasına dikkat 
etmeksizin, aşağı tarafa gelen yeri ifade etmek için mi kullandığı sorusu gündeme gelmektedir. Burada 
bazı yazarlar, aşağı ifadesinin kuzey-güney doğrultusunda güneyi ifade etmek için kullanıldığım, bu 
şekilde anlamanın Esseniîerin yerleşim yeri, Engedi ve dalın sonra da Masada kalesinin 
sıralanmasından da anlaşıldığı; bunun ötesinde yazarın diğer bölgelerle ilgili ifadelerinde de bu şekilde 
bir kullanım görüldüğünü savunmuşlardır 626 Esseniîerin yerleşim yeri ile ilgili bir diğer önemi, nokta. 
Büyük Pliny’nin onlarla ilgili olarak verdiği bilgilerde geçen “onlara eşlik edecek sadece hurma 


sunmuşlardır. Bu haz.r alt yapı nedeniyle İsa yaptığı yolculuklarda herhangi bir zorlukla karş, taşmam, ştır. İşte 
bu durum İsa’nın tebliğini kolay bir şekilde İrasının nedeni olarak görülmektedir. 

621 Schiffmaıt, “The Sadduccan Origin of The Dead Sca Scroll Seci , s.39. 

622 Pliny, Natura! History, 5:17,4. 

625 Pliny, Natura! History, 5:17,4. 

624 Plinv Natura! Historv, 5: 17.4. _ . . , * _ idi 


6,5 Steomann^Tlîe' Librarv of Qnnrran On (he Esscnes, Qumran. John the Dnplisl. and Jcsus. s. 14! . 
(Minj-r "fadJ'ri Qum™'da yasayanla™ Esseniler olduklar, na dair cn önemi, lanh, dayanağı 

^oluşturmaktadır.) 

626 Dupont-Sommer, The Essene \Vriiings From Qıımran f s 38 
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figlğaçlann 3 sahiptirler .” 627 Bu ifade Vanderkam'a göre, Essenilerin belirli bir noktada izole olmuş bir 
|iİ 8 $anî yaşadıklarına delalet etmektedir . 628 

ŞİŞ- Buna karşın Essenilerin Qumran Harabelerinde yaşamış olmalarının zor olduğunu ve 
||||ağaralarda bulunan yazmaların Essenilerle ilişkisinin bulunmadığını ileri süren görüşe göre ise 
İfşanda geçen aşağı ifadesi kuzey güney doğrultusu değil, yöresel olarak değişiklik arzeden 
İf^ükseklik alçaklık terimlerinin kullanımı olduğu ifade edilmektedir. Ancak Vanderkam’a göre bu 
jffeçlûlde anlaşıldığında, bunu destekleyecek bir yerleşim yerinin bölgede varlığının mevcut olmadığı 
^?görülecektir. 62g Buna göre bu konuşlandırma Quınran'la alakalı bir konuşlandtnnadır. 
ut Bu kaynak Essenilerin yerleşim yerinin Ölü Deniz’in batı tarafına doğru olduğunu ve kıyı ile 
" kendileri arasında belirli bir mesafe bulunduğunu belirtmektedir . 630 Büyük Pliny’ııin bunun dışında 
verdiği bir diğer bilgi ise, Essenilerin alt tarafında Engedi kasabasının bulunduğu şeklindedir . 631 
t Burada geçen Engedi kasabası verimliliği ve lıumıa ağaçlarıyla tanımlanmaktadır ve bu özellikleri 
7 nedeniyle de Kudüs'ten sonra ikinci kasaba olmaktadır. Bu kasaba ile ilgili bir diğer özelikse bu 
t kasabanın halihazırda bir kül yığını gibi olduğu şeklindedir.’ Bu özellikleri dikkate aldığunız 
taktirde, bu kadar meşhur bir kasabanın, bölge ile ilgili tarihi bilgiler veren Josephus ve Büyük Pliny 
gibi yazarlarca zikredilmemesi bilim adamlarınca normal bir durum olarak görülmemektedir. Bu 

'O 

nedenle bu kasabanın varlığının bu yazarlarca zikredilmemesi nedeniyle Büyük Pliny tarafından 
zikredilen bu ifade ne bir grup Esseninin 1. Yahudi İsyanından önce Yahuda çölünde yaşadığını 
kanıtlar ııe de ima eder . 633 

Büyük Pliny’nin bu ifadeleri ile ilgili bir diğer değerlendirme ise, onun eserini yazdığı 
zamanlarda Essenilerin, ortadan kalkmış olduktan ve bu nedenle Büyük Pliny’nin bahsettiği yerde, 
eserini yazdığı zamanda Essenilerin bulunmasının mümkün olmadığı şeklindedir. Buna göre Büyük 
Pliny’nin ifadesinde geçen Essenilere ait konuşlandırma, Çumran harabesinin dışında ve Engedi 
kasabasına yakın bir yer olmalıdır . 634 Buna göre Qumran harabelerini işgal eden ve bu zamanda 
bölgede yaşayan kişiler Essen iler değil, Essen ileri ortadan kaldıran Romalı askerler olmalıdırlar . 635 
Dolayısıyla Büyük Pliny başka bir yeri tavsif etmiş olmalıdır. 


^ Pliny, Natura! History, 5:17,4. 

Vanderkam, The Dcad Sea Scroiis Today, s. 75. 

^ Vanderkam, “The People ofthe Dead Sea Scroiis: Essenes or Sadducees”, s.53. 

6 ii Nstural History, V, 17, 4. 

Pliny, Natura) History, V, 17, 4. Bu bilgiye göre alt tarafımla ifadesi için Pliny’nin eserinde orijinal olarak 
kullanılan kata (Kara) mekan zarfının ne anlama geldiği önem kazanmaktadır Esseniler herhangi bir şehre sahip 
v değillerdi ancak her yerde büyük koloniler halinde yaşıyorlardı. 

^Pliny, Natura) History, V, 17,4. 

Golb, “Khirbet Çumran and the Manuscripts of the Judaean Wildemess: Observations on the Logic of Their 
fovestigation/\ s. 1 04. 

' Golb, “Khirbet Çumran and the Manuscripts of the Judaean VVilderness: Observations on the Logic of Their 
învestigation". (s. 104). Bilindiği gibi Essenilerin, T. Yahudi isyanı sırasında muhtemelen 68-70 yıllan arasında 
^Sedeki varlıkları son bulmuştur. 

Golb, “Khirbet Çumran and the Manuscripts ofthe Judaean Wildemess”, s. 104. Pliny’nn ifadelerinde Engedi 
kasabasını kül yığını gibi zikretmesi, burasının Romalıların bölgeyi işgalinden sonra olmuş olması gerekir. Bu 
|konu ile ilgili olarak yapılan açıklamalar, Pliny’nin eserinde geçen bu ifadelerin aslı olmadığını, daha sonra eser 


R-- Ancak bu konuşlandınna yukarda değindiğimiz ilk iki kaynak tarafından verilen 
li konuşlandırmalara, onları sınırlandırdığı için uymadığı gibi, Essenilerin inanç esasları ile Ölü Deniz 
-l$?Yazın:darında belirlilen inanç esasları arasımla uyum olup olmadığı sorusunu da gündeme getirmiştir. 
^Yapılan çalışmalar bu ikisi arasında benzerlikler olduğu kadar ayrılıkların da olduğuna işaret 
İletmektedir. Bu nedenle yazmalar! oluşturan kişilerin inanç ve ibadet anlayışları ile Essenilerin inanç 
' ve ibadet anlayışlarının tam olarak uyuştuğu söylenemez ve dolayısıyla da bu harabelerin onlarla tam 

: S£İlv' 

‘I: 

dolarak özdeşleştirilmesi kesin bir şekilde yapılamaz; ancak yüzde olarak hesaplandığında bu 
İ özdeşleştinn e liderliği elinde tutmaktadır. 

^ Büyük Pliny’nin Essenilerle ilgili bu konuşlandırmasının aksine Essenilerle ilgili bilgi veren 

di&er kaynaklar, belirli bir yer ismi vermekten ziyade Essenilerin hemen hemen bütün şehirlerde az da 
; olsalar yaşadıklarını ve Essenilerin katı kurallarına uyanların yanı sııa bazı noktalarda daha 

■?/y- 

:f nıiisamalıakar olanlarının buralarda barındıklarını belirtmektedirler. 

î Yukarıda Essenilerin yerleşim yeri ile ilgili olarak verdiğimiz bilgiler dikkatle gözden 

geçirildiğinde görülecektir ki. Essenilerle ilgili olarak tarihi bilgiler verenler, onların münzevi hayat 
yaşayanlarının bulunduğundan bahsetmelerine rağmen, bu münzevilik dışında şehirlerde, diğer 
insanlarla birlikte yaşayan Essenilerin de olduğunu ortaya koymaktadırlar. 

3. Disiplin 

Essenilerle ilgili olarak yukarıda verdiğimiz ve bundan sonra vereceğimiz bilgilerin daha 
kolay anlaşılmasını sağlayacak önemli bir nokta, kendi içlerinde çeşitli sınıflardan oluştukları 
gerçeğidir. Buna göre Esseııilerden bahsederken onların tep tip insanlar olmadıkları, bu ismin değişik 
uygulamalar ve yaşam biçimlerine sahip insanlara veriliyor oluşudur. Bu durum onları ve onlar 
hakkındaki değişik anlatıları anlamamızı kolaylaştıracaktır. Bu nedenle genel olarak bilinen Esseniler 
hakkmdaki bilgilerin, aslında Esseniler hakkındaki tüm bilgileri yansıtmadıklarını göz önünde tutmak 
gerekecektir. Bu dunıın onların disiplin, inanç ve ibadet noktasındaki farklı! ıklarım daha kolaylıkla 
ortaya koyan anııza yardımcı olacaktır. 

Mezhebe katılma hakkı mezhebin kendi üyelerinin çocukları olmak vasıtasıyla doğuştan elde 
edilebildiği gibi bunun yanı sıra mezhep üyesi olmayan kişilerin çocuklarının da küçük yaşlarda 
mezhebin kontrolüne bırakılmaları sonucu bunların mezhebin bir üyesi olması gerçekleşiyordu. Bunun 
vj haricinde yaşlan hu kerteyi aşmış olanlar için de mezhebe girebilme imkanı mevcuttu. Bu kişiler 
^mezhebe katılmak istedikleri takdirde kabulleri hemen gerçekleşmiyordu; tamamlamaları gereken 
^ belirli süreçler vardı. Böyde bir müracaatta bulunan kimseden, tanı bir yıl mezhepten dışlanarak, ufak 
İlidir balta, mezhep üyelerinin çalışmayı bırakarak yemek için geldikleri vakit giydikleri ipek bir kuşak 




11^ beyaz bir elbise verilerek mezhep üyelerinin uydukları kuralların aynısına uyanası isteniyordu. 


636 


■■■ ı, 

MA-: 


p*S 75 yıllan civarmda hazırlanırken ilave edilmiş olan şeyler olduğu şeklindedir ve eserin sıhhati ile ilişkilidir. 
“Khirbet Qumran and the Manuscripts of the Judaean YVildemess \ s. 104). 

Üippoiytus, Refutation of Ali Heresies, 9:18. 


143 


süreç içerisinde bu kişi mizacının mezhebin istediği şekilde olduğunu kanıtlarsa o zaman o kuralla 
sıkı bir Şeride iletişime giriyor ve mezhebin toplumsal yaşamını yaşamasına henüz kabul 
esine rağmen daha saf olan kutsama sularını paylaşmasına izin veriliyordu. Yeni giren kişinin 
Jfl^desinin güçlülüğünü göstermiş olmasına rağmen iki yıl daha karakteri test ediliyordu ve eğer o 
l'^^ınıan mezhebe kabule layık görülürse topluma kalkıl ediliyordu. Bütün bu koşullar tamamlandıktan 

I lonra yeni giren üye toplumun ortak yemeğine dokunmadan önce son derece önemli yeminler etmek 
w ^Jorundaydı. ilk olarak Tannsgl Varlığa hürmet edeceğine, ikinci olarak insanlara adaletli bir şekilde 
^davranacağına kimseyi ister kendi gayeleri ister başka biı kişinin eniriyle yaralamayacağına kötüden 
Sf daima nefret edeceğine ve iyi ile birlikte çalışacağına, her zaman bütün insanlarla ve özellikle kural 
^ kovucul aıla birlikte akideyi koruyacağına, çünkü bütün güç Tanrı tarafından bahşedildiğine dair yemin 
W ediyordu. 037 . 

PhiUnıun belirttiğine göre mezhep üyelerinin seçimi. ırka veya soya bağlı olarak yapılmaz, 
f ? çünkü soy, mezhebe üye seçimi ile ilgili maddeler arasında yer almaz. Mezhebe giriş için önemli olan 
S fazilet arzusu ve insan sevgisidir.*'* Mezhebe dahil edilecek kişi için gerekli olan bir diğer husus yaşı 
ile ilgilidir. Esseniler arasında aldaki durumlarının istikrarsızlığı ve karakterleri yerleşmediği için 
•••;• ilcriki yaşlarda değişebilecekleri nedeniyle küçük çocuk, sakalı yeni terlemiş bir çocuk veya bir genç 
yoktur. Ancak bu durum Josephus ve Büyük Pliny'de geçen başkalarının çocuklarını alarak mezhebe 
dahil edip yetiştirdiklerine dair bilgilerle çelişmektedir. Josephus, kendisi de bir delikanlı iken bütün 
; . Yahudi mezheplerinin yaşam larzl arını tecrübe etmiştir /’ 39 

Mezhebin üyeleri, tamamen olgunlaşmış, yaşlılık zamanlan yaklaşan ve böylelikle heva ve 
heves veya tutkuları tarafından yöneti İçmeyen, aksine hakiki ve sadece gerçek özgüllüğü tadan 
kişilerden oluşmaktadır /’ 40 Dolayısıyla, her ne kadar bazı kaynaklar küçük çocukların da mezhebe 
dahil edilebildiğini belirtseler de. genel kanı, sadece yetişkinlerin mezhebe girebildikleri 
yönündedir .^ 1 Bu nedenle küçükken mezhebe bırakılan çocukların mezhebe girmek için 
hazırlandıklarım ve küçükken mezhebin kontrolüne bırakılmalarının mezhebe girmek için gerekli 
şartlan yerine getirme yükümlülüklerini onlardan kaldırmadığım bel i ilebiliriz. 

Mezhep mensuplan genelde erkekti; ancak evli Esseniler durumunda kadınların mezhebe 
•• üyelikleri gerçekleşmiyordu. Esseniler, her ne kadar erkeklerle aynı şartlarda yaşasalar da kadınlan 
kabul etmiyorlardı. Çünkü onlara hiç güvenleri yoktu /" 42 Onların statüleri erkeklere göre idi / 43 yani 
kadınlara bir erkeğin kan sı, bacısı veya kızı olarak değer veriliyordu. 

■M,- Bir kişi mezhebe katılmak istediğinde doğrudan mezhebe dahil edilmezdi. O kişiye bir asa, bir 
■ '& kuşak ve bevaz bir elbise verilir ve bir vıl onların vaşam tarzlarım uygulaması istenir ve o bu süreç 


« 3 * klippoîytus. Refutation of Ali Hcresies, 9: 1 8. 
- Philo, “Ouod Omni s Probus Liber sif\ 2. 

«o Jose P hus - The Life, 2:14. 

/S 64 i ^^^EApologia Pro ludaeis", 3. 

642 ^laflınan, “Essenes'k s. 1 64 . 

Hippolytus, Refııtation of Ali îieresies. 9:13. 
’ Schiffman, “EssenesT s. 164. 


144 


finda mezhebe dahil olmamıştır. O. böylece mezhebe katılmak için iradesinin gücünü gösterirse, 
,n yaşam tarzlarına daha yakın hale gelir ve hâlâ onların ortak arkadaşlıklarından dışlanmalarına 
men onların temizlenme banyolarını paylaşır. Bu ilk dayanıklılık aşamasından sonra daha ileri ve 
yıl süren bir süreç gelir ve eğer aday bu süreçten sonra mezhebe girmeye layık görülürse, onların 
ıbıına dahil edilebilir. Ancak, bu girişten sonra mezhebin ortak yiyeceğine dokunabilmesi için. 
Irkütücü yeminler eder. Bunlardan ilki. Tanrısallığa karşı muttaki olacağı; daha sonra bütün insanlara 
;t adaletle davranacağı, kendi isteğiyle veya zoı lamayla kimseyi yaralamayacağı; daima kötülükten 
et edeceği ve adaletlinin tarafını tutacağı; her zaman bütün insanlara ve özellikle otorite sahibi 
rolanlara samimi inançlı (fıdelity) olacağı, çünkü kimsenin TanrTdan başkasından gücünü almadığı; 
eğer kendisi güç sahibi olursa (otorite olursa) hiçbir zaman otoritesini boş yere kullanmayacağı (vaunt) 
jgveya elbise veya giyim konusunda diğerlerine üstünlük taslamayacağı (outshine); daima hakikati 

m ' 

Ipeveceğı ve yalancılara dikkat edeceği; ellerini hırsızlıktan ve ruhunu kutsal olmayan kazançtan uzak 
I tutacağına, mezhep arkadaşlarından hiçbir sır saklamayacağına ve onların sırlanın da, ölümle karşı 
I karşıya kalsa bile, diğer insanlara ifşa ederek onlara ihanet etmeyeceğine dair yemin eder/’ 44 Bunlara 
| ilaveten onlann prensiplerini, kendisinin onu aldığı gibi dosdoğru bir şekilde ileteceğine, yolsuzluk 

,\U 

I yapmayacağına ve toplumun kutsal kitaplanııı ve meleklerin isimlerini benzer şekilde koruyacağına 

4 dair de yemin eder. Bu şekildeki yeminlerle onlar bağlılarından emin olurlar 645 

% 

;î“ 4. Toplumsal Yaşantıları 


i! a) Yöneticiler için Kurallar 

: İ\ Yönetici seçiminde oylama sistemine başvurmaktadırlar ve onun her şey üzerinde kesin bir 
; Otoritesi vardır. Otoritesinin kaynağı, seçim şartları tam olarak açıklanmadığı için belirtilmemektedir. 
I, Ancak otoritesini tanrısallıktan aldığını söyleyebiliriz. Bu nedenle lıeıkese karşı adil olmak 
yanındadır. Çünkü eğer bir kimse iktidara gelirse, otoritesini, ne elbise ne de kendisinin altında 
. bulunan kimselerden daha şık ilave süsler kullanarak kötüye kullanmayacak; doğruyu daima sevecek 
vgve yalancıyı mahkum edecek, ellerini hırsızlıktan uzak ve ruhunu kutsa! olmayan kazançtan masum 
4 tutacak, herhangi bir şeyi mezhebin üyelerinden gidemeyecektir veya onlann sırlarından her hangi 
:JpJ M * rîm ifşa etmeyecek. Bu muhafaza ölüm tehdidi altında bile olsa uyulacak bir kuraldır. 

Yine liderin mezhebin öğretilerini hariçten kimselere kendisinin onları öğrendiği gibi 
| İsimlemesi, kendisinin silahlı rüşvet işlerinde bulunmaması ve mezhebin kitaplarını koruması ve 
H Vlne a > ,nı ? eki!de meleklerin isimlerini koruması için yemin eder. Bu yeminler mezhebe kazanılan 
ıselerden emin olmak için yaptırdıkları yeminlerdir. Bu şekilde yemin etmek suretiyle bir Esseııi 
patındaki tek yemini de etmiş olur 




5 Josephus, The Jewish War, 139-141. 
J Josephus, The Jcvvısh \Var, i 42. 


Bütün Esseniler liderlerine dikkat ederler ve onun bütün emir ve nehiylerine kanun gibi itaat 
i~ler. Onlar kanun koyucularını (lcgislator) Tanrı dan sonra en muhterem kişi olarak kabul ederler 
eğer içlerinden birisi kanunları şekillendiren bu kişiye karşı küfraııda bulunursa cezalandırılır. Bu 
,un koyucunun Musa olduğu düşünülmektedir. Bunun dışında Esseniler kendi toplumlarındakı 
^»un uygulayıcılarına ve büyüklere de itaat etmeyi öğrenirler. Bu bağlamda çoğunluğa saygı da 
İrdir; on kişinin bulunduğu bir ortamda dokuz kişinin onayı olmadan diğer bir kişi konuşamaz /* 46 
:niler toplumun işlerini denetleyecek kişilerin seçimi konusunda oylamaya başvururlar ve seçilen 
Ipiyle r de oylara göre seçilmiş olurlar. 

Esseniler bütüıı insanların Tabiat ana tarafından eşit şekilde yaratıldıklarına inanırlar ve bütün 
İPnısanlarm tabiat ananın ismen değil hakikaten kardeş kıldığına inanırlar ." 7 Ancak onlara göre hilekar 
ftaçeözlülük bu doğal akrabalığı, diğerlerini gölgede bırakma arzusuyla bozmuştur. Bu nedenle bu 
® açgözlülük sevgi ve dostluk yerine düşmanlık doğurur. 6 '"' Buna göre Essenilerin insanların kardeş 
Solarak eşit şekilde doğduklarına inandıklarını; ancak bu eşitliği insanda bulunan hilekar açgözlülük ve 
I diğerlerini geride bırakma duygusunun bozduğuna ve düşmanlığa sebep olduğuna inanırlar. İnsanların 
I eşit olduğuna inandıkları için köleliği reddetmişler 649 ve bütün mülk ve emtiayı eşit şekilde paylaşma 
yoluna gitmişlerdir. 

Onlardan bir kişi hastalandığı zaman, hastalığı nedeniyle topluma faydalı olamıyor diye bir 
J: kenara itilmez. O kişiye mevcut ortak kasalarından bol şekilde tedbir alabilme İmkanları vardır, ve bu 
J- kişi toplumun tamamının ilgisine mazhar olur /’ 30 Yine onlardan çalışamayacak hale gelenler nasıl ki 
- çocuklar yaşlı ebeveynlerine hürmet edip saygı gösteriyorsa, mezhep üyeleri de onlara aynı şekilde 
* hürmet ve saygı gösterirler ve onların yaşlılık zamanları, genç üyelerin uğraşları ve sonsuz ihtimamları 
ile bol bir şekilde taziz edilir . 651 Genç üyelerin bu davranışları bir akrabalık bağı nedeniyle olmaktan 
ziyade onların hür iradelerine dayanmaktadır. 

Esseniler dini anlayışlarının da bir gereği olarak son derece sade ve basit bir hayat yaşarlar ve 
| " onların hayatlarındaki bu sadelik kendilerinin uzun ve sağlıklı bir yaşam sürmelerine yol açmıştır. 

Onlardan çoğu yüz yaşını aşmış kişilerdir. Bunun sebeplerinden biri de hayatlarının son derece düzenli 
Soluşudur. Essenilerin bu özelikleri pek çok kişinin ilgisini çekmektedir. Yine onların temizliğe 


Hîppolytus, Refııtatîon of A11 Hcresies, 9:20. 
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lll^ 47 Philo, “Quod Omni s Probus Liber sil , 79. 

Philo, “Ouod Omnis Probus Liber sit \ 79. , „ 

|§§^ Essenilerin kölelere bakışları ile ilgili ifadelerden birisi bulunduğu bağlam içerisinde tam olarak açık olmadığı 
fHpjfr ikircikli anlam içermektedir. Buna göre Philo "onlardan İliç biri herhangi bir özel mülkiyet elde etmeye 
Jlf gayret etmez, (onlardan hiç birinin) özel evi, özel kölesi, özel çiftliği ... yoktur" (Philo "Apologia Pro ludaets , 
şeklinde bahsetmektedir. Burada geçen ifadelerdeki özel olarak mülkiyete sahip olmamanın belirtilmesi, 
^§ : genel olarak bu şekilde bir mülkiyetin olduğunu, dolayısıyla Esseniler de özel olarak köleye sahip olmasalar da 
Jpael olarak kölelerinin bulunabileceği izleniminin doğmasına yol açmıştır. Moftatt, “Essenes”, $.397 Onların 
Çdleliğe bakışları île ilgili bilgilen yukarıda vermiştik. Buna göre Philo’nun bu ifadelerinin otantıkiığının 
l^niden değerlendirilmesi gerekebilir. Moffatt, “Essenes , s. 397. 

^ Philo/’ Apoîogia Pro Iudaeis”, 13. 

Philo, “Quod Omnis Probus Liber sit ,87 
H Philo,” Apologia Pro ludaeis”, 13. 
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» j ikîeri önem ve dini vecibelerini kamilen yerine getirmenin verdiği mutluluk ve tatmin hesaba 

t lırsa bu denli uzun süre yaşamalarının sebebi anlaşılmış olur. 

Esseııilerin toplumsal yaşamlarında tam bir hiyerarşik yapı dikkati çekmektedir. Onların bütün 
»ketleri ve eylemleri belirli şekillerde sınıflandırılmıştır. Genellikle gözetmenlerinin emn 
^Olmaksızın hiç bir hareket yapmazlar, ama kişisel yardım ve dayanışma tamamen onlara bırakılmıştır; 
Iflnlar. kendi durumlarına göre yardımı hak eden ihtiyaç sahiplerine veya yiyeceğe ihtiyacı olanlara 
lf|ardım edebilirler. Ama kendi akrabalarına olan hediyeleri konusunda izin almak zorundadırlar. 
İadece haklı oldukları zaman kızgınlık göstererek, kendilerini kontrol altında tutarlar; doğru inancı 
Savunurlar ve barışa hizmet ederler. Konuştukları her söz yeminden daha bağlayıcıdır. Bu nedenle 
Sonlar yemin etmeyi yalancı şahitlikten daha kötü olarak kabul ederler. Bunun sebebi Tann’nm adım 
Sanmadan kendisine güvenilmeyen bir insanın zaten kendi suçunu kabul ettiğine inanmalarıdır. Onların 
bu özelliklerine saygı gösteren Büyük Herod onlardan beyat yemini istememiştir. 

§ Onların hepsi bir yerde cemiyet oluşturarak ve bir arada yemek yiyerek içtima ederler; ve 

£ bütün vakitlerini kamu yararına türlü işleri ifa ederek geçirirler. 6 ' 1 Herkesin değişik bir meşguliyeti 
vardır. Onlar bir arada yaşayarak ve avm masayı diğerleri ile paylaşarak her gun aynı şeye razı oluılar 
ve kanaatkarlığı severler ve müsrifliğin ruhun ve bedenin bir hastalığı olduğunu kabul ederek ondan 
nefret ederler. Onlar sadece ortak bir masayı paylaşmakla kalmazlar aynı zamanda giyimleri dc 
ortaktır. Herkesin istediği şeyleri kolayca alabilmesi için kışlık kalın mantolar ve yazlık basit 
gömlekler hazırlarlar. Çünkü onlara göre bir kişiye ait olan herkese ait ve herkese ait olan bir kişiye ait 
olarak kabul edilir. 6 ’ 4 

Essen i loplumuııda her şeyin üzerinde otoritesi olan bir gözetmen vardır. Bu gözetmen kendi 
otoritesi altındaki kişileri toplumdaki statülerine göre sıralar. 

Toplumsal dayanışmaları çok kuvvetlidir. Josephus'a göre, mezhebin üyeleri yolculuk 
yaptıkları zaman vanîanna kendilerini korumak için bulundurdukları silah dışında hiçbir şey almazlar. 
Vardıkları yerlerde bulunan mezhep üyeleri misafirler için sahip oldukları şeyleri serbestçe ortaya 
koyarlar ve misafirler de daha önce hiç görmedikleri insanların evlerine onlar tıpkı çok yakın 
' akrabalarıymış gibi girerler . 655 Esseııilerin bu özellikleri, İsa'nın tebliğ faaliyetini yaparken Kııdüs 
.. dışındaki yerleşim yerlerinde fazla zorlukla karşılaşmamasının nedeni olarak kabul edilmektedir, 
j. Misafirlerin giyim ve diğer ihtiyaçlarını karşılamak için her şehirde belirlenmiş görevliler vardır. 

b) Mülkiyet Anlayışları ve Geçimlerini Sağlama Yöntemleri 

İ|lî; Essenilerin diğer Yahudi mezhepleri arasında dikkati çeken en önemli özelliklerinden birisi de 
iğonlann mülkiyet anlayışlarıdır. Bu anlayışları ile onlar, diğer Yahudi mezheplerinden farklı bir yön 
: J|| ortaya koymaktadırlar. Zenginliği hakir görürler vc onlar mükemmellik yoluna çıkmış ortakçı 
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^Phi]°,‘ "Apologia Pro îudaeis r \ 5. 
^Philo/’Apologîa Pro ludaeis", 1 1-12. 

£ Hippolytus, Rcfııtatioıı of Al! lleresies* 9:15. 


Terdir; mülkiyet konusunda onlardan hiç biri bir diğerinden daha iyi bir konuda değildir. Çünkü 
n kurallarına göre mezhebe yeni giren acemiler mülkiyetlerini satarak karşılığında aldığı 
656 düzene teslim etmek zorundadıtlar, bu nedenle onlar atasında ne aşın bit fakirlik tıe de aşırı 
I zenginlik faikı görülür, aksine hcı kişinin mülkiyeti toplumun orlak mülkiyet havuzuna gider ve 
Jjlrdeşlenyle birlikte onların mülkiyetinin tamamı onların tamamına ait olur. Bu noktada Büyük Pliny 
Sİnlann paralarının bulunmadığını belirtmektedir. 657 Buradan hareketle Vanderkam, tarihi kaynaklarda 
Jpf|pl a n n fakir olduklarının belirtilmediğini, bu konuda daha ziyade onların özel mülkiyet toplamak 
İBliriktinııek) yerine, mallarım toplumun faydasına olacak şekilde paylaştıklarını belirtmektedir. 65R 
g p Bu bağlamda onlar elbiselerini paylaşırlar, yiyecekleri ortaktır ve birlikte yemek yerler, 
î Kim sen in kendine ait evi yoktur. Her ev herkese aittir. Onların bu ortak ikametgahları dışarıdan 
«f'misafir gelen dost toplum üyelerine de açıktır ve onlar da eşit seviyede bu haklardan faydalanma 
:? imkanına sahiptirler. 660 Philo'ıuın belirttiğine göre Essenileriıı bu özellikleri, ikametgah, yaşam ve 
iSyenıek birliğinin başka bir topluluk tarafından uygulanmamaktadır. 66 ’ Çünkü onlar günlük 
kazançlarını, kendileri biriktirmek yerine ortak kasaya koyarlar ve böylece isteyenlere yardım ederler. 

- Essenilerle ilgili çok önemli bir nokta da. onların mülkiyetleri konusunda iki istisnanın bulunmasıdır, 
i- Joscphus'uıı belirttiğine göre Essenilcr mülkiyet konusunda yukarıda sıraladığımız ortak mülkiyet 
• anlayışını benimsemelerine rağmen, yardım ve merhamet konularında karar vermek onlara 
bırakılmıştır. Onlar ihtiyaç duyduklarında yardımı hak edene yardım ederler ve malınım kalmış kişiye 

■il--.:.;. 

M yiyecek temin ederler. 662 Buradan istisna da olsa, Essenileriıı belirli bir oranda özel birikimlerinin de 
olduğunu çıkarabiliriz. Çünkü onların yardım edebilmeleri ancak özel mülkiyete sahip olmaları 
durumunda mümkün olabilir Buradan da, Vanderkam "a göre, zımnen de olsa onların özel 
| imkanlarının olduğu çıkmakladır. w Onlardan her biri yevmiyesini aldığı zaman, onu görevlendirilmiş 
> OÎan memura verir ve bu memuru da o yevmiyeleri alarak önceden gerekli görülen şeyleri salın alır ve 
f bol miktarda yiyecek ve insan yaşamı için gerekli olan diğer şevleri teinin eder. 

*" Essenilcr bulundukları yerleşim yerlerinde, sahip oldukları bu ortak mülkiyet ve emtiayı 

yönetmek için bütün görevleri ihtiyacı olanların eksiklerini gidermek olan idareciler seçeri er / ,<vl 
4 Essenileriıı mülkiyet anlayışlarına koni iinal bir anlayış hakim olduğu için ticaret konusunda 

T kar elde etme düşüncesi yoktur: Esseni toplumunda hiç kimsenin kendine ait mülkiyeti yoktur ve bu 
Ç nedenle de kimse alışveriş yapamaz. Herkes ihtiyacı olan şeyleri takas olarak veya karşılığında her 

İli hangi bir şey vermeksizin alabilir. Bireyin elinde bulunan bütün mallar toplumun malıdır vc isteyen o 

■ 

İnallardan ihtiyacı ölçüsünde yararlanabilir. Günlük ihtiyaçların tespiti konusunda önceden 


fgfe,. Hippoîytııs, Refutation of Ail Hercsics, 9:14 
Şgljg: Hiny, Nsıtıırsıl Hislory, 5: î 7,4. 
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banılıyor 0 lan eşyalantı kullanılamaz hale gelişleri ölçü olarak alınır. Mesela elbiseler veya 
İcabılar artık kullanılamaz hale gelmeyince değiştirilemezler. 

Herkesin farklı bir meşguliyeti vardır ve herkes kendi meşguliyetine bütün gücüyle kendini 
|jj|glcfeder ve bu işi uğrunda yorulmak bilmeksizin sabrederek, soğuktan ve sıcaktan veya herhangi bir 
Igllgya değişiminden şikayet etmeyerek çok sıkı bir şekilde çalışırlar. İçlerinden bazıları ekip biçme 
iplerinden daha iyi anladıkları için tarlalarda çalışırlar; bazdan, savaşla ilgili olmamak kaydtyla 
j|||gşamda ihtiyaç duyulan şeylerin yokluğunun meydana çıkaracağı acılardan kaçınmak maksadıyla 
Ifıçeşitli sanat dallan ile meşgul olurlar . 665 Bundan amaçlan hem kendilerinin hem de komşulannnı bu 
îljşlerden müstefit olmalarıdır. İçlerinden bazdan ziraatle meşgul olurlar. Çalışınalan sonucu 
İf kazandıkları altın ve gümüşü biriktinnezler; yine, bu kazançlan sonucu aşırı bir gelir isteğiyle araziler 
T <j e e ]de etmeye çalışmazlar; bu faaliyetlerindeki tek amaçlan, hayatın gerekli koşullarını yerine 
ii getirebilme düşüncesidir . 666 Anlaşıldığı kadarıyla Esseııiler, yaptıkları üretimi hariçte bulunan 
joplumlara pazarlamakta ve elde edilen geliri toplumun veznedarına vererek ihtiyaçlann 
j§ karşılanmasını sağlamaktaydılar. Philo’ya göre onlar, insanlık içerisinde mülkiyet ve emtiaları 
I olmayan neredeyse tek halktır. Bu durumları onların isteklerinin bu yönde olması nedeniyledir; 
herhangi bir kötü talih nedeniyle bu duruma düşmüş değillerdir. Aksine onlar idareli ve kanaatkar 
olmanın hakiki bolluk olduğunu telakki ederler ve kendilerini zengin kabul ederler. Ticaret 
konusundaki düşünceleri ise, savaşa yönelik tutumları ile ilgili olarak başka bir bağlamda 

: ’-v 

değerlendirilmektedir. Buna göre onlar ticaret, alışveriş, deniz ticareti bilmezler, hatta bu konuda en 
ufak düşünceleri bile yoktur; çünkü onlar bütün bu faaliyetleri hırslı kazanca götürüyor olarak görerek 
ondan nefret ederler . 667 

Çalışmalarına güneş doğmadan önce başlarlar ve biraz ara verdikten sonra batışına kadar 
devam ederler. Plıilo onların, bu çalışmaları esnasında Yunan atletlerinin jimnastik yaparken aldıkları 
zevkten daha azını almadıklarını belirtir . 668 

Prensiplerinden biri de yaşlt kimselere ve çoğunluğa itaat etmektir: eğer on kişi oturuyorsa bu 
on kişiden dokuzunun izni olmaksızın diğer bir kişi konuşmayacaktır. 

Yine Essenilerin en çok dikkat ettikleri konulardan biri de onların insanların ortasında veya 
sağ tarafa doğm tükürmemeleri dir ve onlar yedinci gün çalışmaktan diğer Yahudilerden daha katı bir 
X Şekilde kaçınırlar; Bu günde çalışmamak için onlar Sebt günü ateş yakmamak için yemeklerini bir gün 
% önceden hazırlamakla kalmazlar bunun ötesinde her hangi bîr kabı oynatma ihtimalini bile bırakmazlar 
H veya ihtiyaç görmek için gitmezler ve kendilerini rah ati atmaz! ar. Diğer günlerde bir adım derinliğinde 
Sekendi çubukları ile bir çukur kazarlar ve pelerinlerini onların çevrelerine gererler ki tanrının ışınlarına 
^hakaret etmesinler, onlar o çukurun üzerine çömeîirler; ve daha sonra kazdıkları toprağı geri onun 
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-Mazerine öılerier. Onlar bu sebeple tenha mekanları seçerler; ve bu işlem çok doğal olmasına rağmen bu 
»işlemin sonrasında sanki bu işlem kendilerini kirletmiş gibi, yıkanmaları öğretilir. 

Jfp Essenilerîe ilgili olarak tarihi kaynakların bize verdikleri diğer bilgiler arasında onların uzun 
® yaş amal an ve ölüm karşısında dayanıklı olduklarından bahsedilir . 6 * 9 Onların bu basit yaşamları onlara 
If dingin ve problemsiz bir hayat veriyor olmalıdır. Bu dingin yaşama onların kadere olan inançlarının da 
H sebep olabileceğini söyleyebiliriz. Essenilerin bu dingin bayatlan nedeniyle yüz yaşından daha uzun 

H bir süre yaşadıkları belirtilir. 

jlv 

life' 

c) Cezalandırma Yöntemleri 

Essen i 1 er son deıece ideal ve kuıallı bir hayat yaşamalarına rağmen bazı konularda sorunlar 
; ortaya çıkabilmektedir. Ortaya çıkan bu sorunları çözmek için kendilerine has mahkemeleri vardır, 
f Suçluları cezaya çarptıran mahkeme adil ve tamamen tarafsızdır ve suçlu karan, yüz kişiden az 
| olmayan bir jüri tarafından verilir; onlar bir karara vardıkları zaman hiç bir rica olmaz. Onlann 
t Taun 'daıı sonra en çok hürmet ettikleri kanunu uygulayandır ve o kişiyi tanımamak büyük bir suçtur. 
Bu nedenle kanunu şekillendiren - uygulayan bu kişiye karşı herhangi bir itaatsizlikle suçlanan kişi 
cezalandırılır. 67 ' Bu noktada ilk kanun koyucu olarak Musa’ya son derece hürmet ederler. 

Cezai konularda aşırı şekilde katı bir adalet anlayışına sahiptirler. Hiçbir karar yüz kişiden az 
olan bir mahkemeden geçmez; ancak bu şekilde bir karar alındığı zaman bu karardan geri dönüş 
mümkün değildir . 6 ' 2 ^ 

Mezhebe giren kimselerin mezhebin şartlarına uymamaları sonucu çeşitli cezai müeyyideler 
de vardır Bu müeyyideler mezhepten dışlanma şeklinde olduğu gibi, çeşitli şekillerde mezhebin kutsal 
saydığı çeşitli faaliyetlere katılmasının engellenmesi şeklinde de olmaktadır. Mesela büyük suçlardan 
birinden mahkum olanlar düzenden sürülürler ve bu şekilde dışarı itilen kimseler çoğunlukla kötü bir 
sonla karşı karşıya gelir. Bunun nedeni o kişi mezhebe girerken yaptığı yeminlerle ve adetlerle 
yükümlü olduğu için mezhebe üye olmayanların yiyeceklerini paylaşamazlar, yine bu kişi mezhebin 
yiyeceğinden de cezalı olduğu için yiyemez ve bu nedenle vücudu iflas edip artık ölünceye kadar ot ve 
diğer nebatatı yemek zorunda kalır. Ancak bazı durumlarda bu kişiye karşı duyulan şefkat ve 
| yardımlaşma onlan pek çok suçlunun son seferlerinde geri alınmasına zorlar, çünkü onlar ölüm 
Ç derecesine kadar işkence gören kişinin yeterli cezayı çektiğini düşünürler. 67 * 


d) 


Essenilerin Sınıfları 


Tarihi kaynaklarımız bize Essenilerîe ilgili bilgiler verirlerken onlann dört sınıfa 
| ayrıldıklarından bahsederler, ancak sadece iki sınıfını zikrederler. Her 11e kadar bizim dört sınıf 


Josephus, The Jewish War, 152. 

<>70 T 1 

(j 7l j osepbus, The Jewish W ar, 1 52. 

^Hippolytus, Rcfııtation of Ali Hcrcsics, 9:20. 
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.] y ıkkında bilgimiz olmasa da, bilgi sahibi olduğumuz iki sınıf Esseninin tek tip bir topluluk 
i -^^olmadıklarından, en azından iki gruba ayrıldıklarından bahsedilmektedir. Bu iki gruptan birisi katı 
• llfasketik hayat yaşayan bir topluluk, diğeri ise şehirlerde, katı askelik hayat yaşayan insanlara gönülden 

| l§ • 

«jağh olmalarına rağmen, diğer nonnal insanlar gibi yaşayan insanlardan oluşan bir topluluktur, 
llp Burada bahsedilen dört sınıf Esseninin değişik yaşam tarzlarına sahip olmaları nedeniyle 
Jayrıldıklan bir sınıflama değil, nitelik açısından bir sınıflamadır/’ 74 Bu sınıflama onlar arasında 
fftnezhebe önce katılma ve mezhebin kurallarına uygun davranışlara sahip olma noktasında 

ilp 

J§f diğerlerinden daha başarılı olma sebebiyle yapılan bir sınıflamadır. Bu sınıflama nedeniyle büyük olan 
|| kişiler küçüklere dokunurlarsa kendilerini sanki bir yabancıya dokunmuşta kirlenmiş gibi 

|f temizlerler/ 73 

•:|İfe 

|J Joseplıus döıl sınıf Esseniden bahseder; ancak bu sınıflan tam olarak açıklaırmınıştır. Fakat 

• ; SrV' 

mezhep içerisindeki eğitimin bu sıralamaya göre olduğundan bahseder ve üst düzeydeki kişilerle alt 
|| düzeydeki kişiler arasındaki ilişkilerden bahseder. Mesela, alt seviyede olanlardan birisi kendisinden 
iî; yukarıda olanlardan birine dokunacak olursa dokunulan kimse kendisi yabancı birisi tarafından 

I ;' kirletilmiş gibi kendini yıkamak zorundadır. Josephu^ Essenilerin her ııe kadar dört sınıfa 
ayrıldıklarından bahsetse bile bu sınıflar arasındaki ayrımdan söz etmemektedir. Bu ayrım yaşa göre 
ig: midir ırka göre midir mezhebe katılma önceliğine göre midir belirli değildir. Yukarıda geçtiği gibi 
IS Joseplıus Essenilerin büyükler ve küçükler olarak iki sınıfından bahseder ancak bu sınıfların ayrımına 
: i temel teşkil eden sınırdan söz etmez. 

İlk dönem kaynaklarında Essenilerin sınıflarına dair herhangi bir bilgi bulunmamasına 
rağmen, Hippolytus bu konuda bizi aydınlatıcı bilgiler vermektedir. O. Jösephus’un bahsettiği ancak 
t. açıklamadığı 4 sınıf Esseninin açıklamasını yapar. Buna göre Esseniler zamanla çeşitli bölünmelere 

1 J £İ' 

■f| maruz kalmışlar, esas disiplin metotlarını belirli bir şekilde konıy amamı şiardır. Bu nedenle 4 sınıfa 
ayrılırlar. Buna göre bir sınıf Esseni düzenin gerekli kurallarına göre kendilerini disipline ederler. Bu 
S* tiplin onların bulundukları ülkenin cari haldeki sikkesini bile, bir resim (inıaee) barındırıyor dive. 

| taşımak, bulundurmak veya şekillendirmek zorunda olmadıklarını belirterek ellerine bile almazlar. Bu 
% bağlamda onlar, kapılarında heykeller bulunduğu için, böyle nesnelerin altından geçmeyi kanunları bir 
İ, .. zorlama kabul ederek şehirlere gitmezler/ 3 

Essenilerin bir diğer sınıfı. Tanrı ve onun kanunları ile ilgili olarak bir kişinin tartıştığını 
duyacak olsa, böyle bir kişinin sünnet olmamış bir kişi olduğunu farz ederek bu kişiyi yakından takip 
ederler ve bu durumdaki bir kişiyi bir mekanda yalnız olarak buldukları zaman, bu kişi sünnet olmayı 
|$ddederse onu ölümle tehdit ederler. Eğer tehdit edilen kişi bu tehdidi dikkate almazsa, bir Esseni o 
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E n gözünün yaşma bakmadan onu boğazlar. Bu nedenle bu sınıf Zealotlar veya Scariiler diye 
inıbmşlardır. 677 

Essenilerin diğer bir sınıfı ise, işkence edilseler ve öldtirülseler bile Tanrı ’dan başka hiçbir 
yi Rab olarak isimlendirmezler. 67 * 

Bir diğer sınıf Esseni ise sonraki dönemlere ait olan Essenilerdir. 

Göılildüğü gibi Essenilerle ilgili çok değişik mülahazalar vardır ve bunlar arasında fam bir 
yapmak ve kesin bir yargıya varmak mümkün değildir. Evlilik konusunda ayrılmak suretiyle 
arklılıklar ortaya koymalarına rağmen, Hippolytus’uıı da belirttiği gibi çeşitli dışsal farklılıkları 
ındınnaktadırlar. 


: f§§p-' e) Evli Essenilerin Düzeni 

' 11 ,. 

j|!>.. Evli Essenilerden bahsetmek belki biraz garip gelebilir ancak hem Esseniler hakkında bilgi 

ilip ' . .. 

Igfveren tarihi kaynaklar hem de Olii Deniz Yazmaları evlilik konusunu içermektedir. Yukarıda 
bahsettiğimiz Essenilerin dört sınıfı da bizim bu anlatımızı destekler mahiyettedir. Yukarıda da 
fg bahsettiğimiz üzere, Esseniler sınıf sınıftır, yani Esseni deyince aklımıza bir sınıf, tek tip insanların 
;-|vgcJmemesi gerekmektedir. Essenilerin bekarlığı esas alan bir hayat yaşayanları Büyük Pliny 
tarafından. Ölü Deniz’in batısında yaşayan insanlar olarak zikredilmektedir. 679 Buna göıe Esseniler 
|| olarak isimlendirilen belirli bir sınıf insan bekarlığı esas alan bir hayat yaşamaktadırlar. 

|£;; Diğer kaynaklarımızda geçen bilgilerin bir kısım, bizim yukarıda verdiğimiz bilgileri destekler 

fe mahiyet arz etmelerine rağmen, bir kısmı ise, bu konuda bir ayrımı ortaya koymaktadırlar. Bu ayrım 
f; bize tek tip Essenilerin değil şehirlerde, bir aileye sahip olduğu halde sosyal bir hayat yaşayan, kalben 
Esseni olsa bile yaşam itibariyle, bazı noktalarda, katı Esseni yaşam uygulaması olan ve bu nedenle 
Esseni olmayan insanlarla ortak paydaları olan Essenilerden dc bahsetmektedir. Bu insanlar 

^ evlenmekte, üremekte ve bu şekilde Esseni topluma hayat vermektedirler. Yukarıda zikredilmiş olan 

" 

^konulardan birisi olan Essenilerin gittikleri yerlerde konaklama sıkıntısı çekmedikleri, oralarda 
^ yerleşik bulunan diğer mezhep üyeleri ile aynı şeyleri paylaşıyor olmaları da onların bu şekilde 
^ yaşamalarım destekler mahiyettedir. 

Ü Essenilerin evlilik anlayışlan konusunda çeşitli yaklaşımlar vardır. Bunlar evliliği reddettikleri 

S jj® neslin devamı maksadıyla ve bu durumdan cinsel zevk almaksızın evliliği devam ettirdikleri 
peklinde değişmektedir. Bu güne kadar Essenilerle ilgili olarak yalnızca evlenmedikleri, evliliğe karşı 
i^Rbhımsuz tavır aldıkları vurgulanmaktaydı. Bu noktada, tarihi kaynaklardan hareketle bile farklı 
^^KgiJavnşlann olduğunu destekleyecek verilerin olduğunu belirtmek mümkündür. Bu anlayışlardan ilki 
Esseniler hakkında en yaygın olanı onların evlenmediklerine dair olan bilgidir. Buna göre 
^^psseniler. evliliği kendi toplumlarınm çözülmesi için biricik şey olarak görürler, evliliği reddederler ve 
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İ Saygıdeğer bir derecede ondan ayrı kalırlar. 1 Essenilerin bu karan almasında kadının rolü büyüktür. 
Onlara göre kadınlar aşırı şekilde bencil ve kıskançtırlar ve bir erkeğin ahlaki eğilimlerini kötü yöne 
çekebilme konusunda ve onları mütemadi istekleri vasıtasıyla kendilerine bağlı kılma konusunda 
korkunç derecede zekidirler. 681 Çünkü o, saııki sahnedeki bir aktör gibi şişil i ci sözler söyler ve diğer 
sanatl an uyguladığı zaman gezleri ve kulakları kandırır ve daha sonra da tamamen kandırılmış kullan 
olarak onların esas zihinlerini ikna etmeye yönelir. Dahası, onun çocukları olduğu zaman, daha 

:|j§- 

; : ||r mağrur ve cesurca konuşur ve daha önce gizlediği şeyleri, artık daha cesur bir şekilde telaffuz eder ve 
utanmaz bir şekilde kocasını toplum yaşamına düşman olan şeylerin her birini ifaya zorlar. 6,12 
| Bunlardan sonra ister bir eşin cazibeleri taraflından tuzağa düşürülmüş olsun, ister çocuklarını 
W kendisinin ilk ilgisi yapacak doğal tutku tarafından yönlendirilmiş olsun, o erkek arlık diğerlerine karşı 
aym değildir, aksine o bilinçsiz bir halde özgür bir insandan bir köleye dönüşmüştür. 683 Evliliğe karşı 
3§ yaklaşımları ile ilgili olarak ise Btiyiîk Pliny onların kadınlarının bulunmadığını ve cinsel aşkı 
reddettiklerini belirtmektedir. Büyük Pliny’nin belirttiğine göre Esseni toplumunda hiç doğum 
olmamaktadır. 684 

] 

Josephus’ta da Essenilerin evliliğe sıcak bakmadıklarından bahsedilir, ancak onlar kadınların 
ahlaki kurallara uymadıklarım ve erkeklere sadık olmadıklarını düşünmelerine rağmen, neslin devamı 
nedeniyle evliliği reddetmemektedirler. 685 Yani Esseniler Josephus'a göre, evliliği zevk almak için 
olmasa da neslin devamı için uygulamaktadırlar. 

Evlilik konusu ile ilgili ancak ondan farklı bir nokta da. “eğer bazı yazarlara göre Esseniler 
evliliği uygulamıyorlarsa nesillerini nasıl devam ettiriyorlar?' 1 sorusuna verilecek cevaptır. Bu noktada 
Josephus, onların hoşlanmasalar da nesillerinin devamı için evliliği devam ettirdiklerinden bahseder. 
Bunun yanı sıra, diğer ailelerin küçük yaştaki, henüz düşünse) yapısı tam oturmamış çocuklarım 
mezhebe dahil ederek, onları kendi öğretileri doğrultusunda eğittiklerinden bahseder. 686 Hippolytus'a 
göre Esseniler her ne kadar evlenmeseler de devşirdikleri bu çocuklara evlenmeyi yasaklamadıklarını 
belirtirler. 687 Ancak evlilik durumunda bu kişilerin mezhep içerisinde ileri bir aşamaya 
gelemeyeceklerini varsayabiliriz. Josephus’un değindiği bu nokta, Philo tarafından mezhebe küçük 
çocukların dahil edilmediği, ancak yetişkin bireylerin kabul edildiği ile ilgili verdiği bilgi ile 
Çelişmektedir. 

Essenilerin nesillerini nasıl devam ettirdikleri ile ilgili ve Essenilerle ilgili bilgilere genel 

r ’ 

olarak kaynaklık eden bir diğer nokta Büyük Pliny' nin verdiği bilgilerdir. Bu bilgilere göre Essenilerin 
§||:' varlıklarını devam etti rm el eri mezhep dışından, hayattaki talihsizliklerle boğuşmaktan yorulmuş 
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yoldukları için Essenilerin yaşam tarznıa başvuran çok sayıdaki insanlar tarafından mütemadiye 

S niezhcbc girmeleri vasıtasıyla mümkün olmaktadır. Büyük Pliny’e göre yaşamdan istediğini elde 
edememe mezhep için öyle önemli bir kaymaktır ki mezhep içerisinde kimse doğmamasına rağmen, 
f| 'mezhep varlığını asırlardır devam ettirmektedir. 688 

Ü Bunların ötesinde Josephus. Essenilerin bir diğer düzeninden bahseder ve bu düzenin evlilik 

%|p>; „ , 

II uygulaması yaptığını belirtir. Bu Esseniler diğer Essenilerin yaşamını, alışkanlıklarını ve adetlerini 
if paylaşırlar ancak onlardan ‘evlilik noktasında ayrılırlar. Onların bu konudaki temel argümanları 
|İ bekarlığı esas alan kişilerin nesli devam ettirmek şeklindeki yaşamın ana fonksiyonunu 
S değiştirdiklerini vc eğer böylccc herkes evlenmeyi keserse, neslin yakında son bulacağına 
:Û: dayanmaktadır. 6S " Buna göte oıılaı eşler altılar, üç yıl unlat ı denerler ve dalıa sonra unlarla evlenirler; 
? eşlerinin üç kez aybaşı olmalarıyla onların çocuk yapıp yapamayacaklarına tanıklık ederler, 
y Essenilerin bu düzeni evlilik uygulaması yapsa da, onlar zevk için evlenmediklerini, sadece çocıık 
f nedeniyle evlendiklerini göstermek için hamilelikleri süresince hanımlarıyla cinsel ilişkiye girmezler. 


r f) Tanrı Tasavvurları 

Essenilerin bütün çabalan Taıın nın varlığı ve onun evrendeki şek i İlenişi üzerinedir. Bunun 
dışında kalan mantıkla ilgili konuları fazilet elde etme noktasında gereksiz ve fiziki bilimlerle ilgili 
çalışmaları da insan tabiatı için çok viiksek görürler ve onu yüksekten uçan teorisvenlere bırakırlar. 
Bunların ötesinde bütün çabalan fazilet üzerinedir ve fazilet vasıtalarını geliştirmeye çabalat 1ar. 
Onlara göre hiç bir insan ruhu ilahi ilhamdan ayrı düşünülemez ve bu ilahi ilham da onları atalarının 
kanunlarına götürür. Bu kanunların altında onlar bütün güçlerini ahlaki konuları çalışmaya 
yönlendirirler. Bu ahlaki çalışmaların birinci kısmı Tanrı Sevgisi ile ilgilidir. Bunun anlamı ile ilgili 
olarak, yaşamlarında devamlı ve son derece sıkı bir şekilde uyguladıkları saflık, yeminlerden ve 
yanlışlıklardan kaçınarak ve Taıın’yı bütün iyiliklerin kaynağrölduğunu ama aksine hiçbir kötülüğün 
kaynağı olmadığını kabul ederek binlerce örnek verirler. 690 

g) Ruhla İlgili Düşünceleri 

■ Onların değişmez kanılarından biri bedenlerin çürüyebilirliği ve yok olabilirliği, buna mukabil 

ruhların ise ölümsüz olduğudur. Ruhlar en latif eterden gelmiş oldukları halde sanki doğanın 
büyülerinden biri tarafından çekilmiş gibi bedenin hapishanesinde tuzağa tutulmuştur: ama bir kere 
I: etin bağlarından kurtulduğunda sanki yıllarca süren bir esaretten kurtulmuş gibi sevinirler ve 
İ|: yükseklerde uçarlar. Josephus burada Essenilerin rulıla ilgili düşüncelerini Yunanhlannki ile 
|jfe karşılaştırır ve onların iyi ruhlar için okyanusun ötesinde kendilerini bekleyen bir ev bulunduğunu 
düşündüklerini söyler; bu mekanın özelliği orada ne yağmur ne kar ne de sıcaklığın bulunması gibi bir 
problemin olmayışı aksine okyanustan daima hoş bir şekilde esen meltem tarafından sürekli 
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İ^aînlcfihnclendir. İyi ruhların aksine koflî nıhlar karanlık, fırtınalı son bulmak bilmeyen 
Paslandırmalarla dolu cehenneme gCMîderilnıektedirîer . 691 Bu düşüncelerle ilgili olarak Josephus 
! : ^Vahudilerin düşüncelerini Yunanlılann düşünceleri ile karşılaştırır ve Yunanlıların da kahramanlar ve 
J/yan Tanrılar olarak isimlendirdikleri cesur insanların Övülmüşler Adalarına ve Sisyphus , 692 
^Tantalus , 693 lxiotı 6< * ve Tilyos 695 gibi kötülerin ruhi arım da. mitolojilerine göre, belidi insanların 
fezalarını çektikleri Hades’îe bulunan günahkarların yerine gönderdiklerini belirtir. 

Josephus Essenilerin de benzer inanışlara sahip olduklarını, kendilerinin hikmetinden bir kere 
^ tatmış olanlanıı bir daha o tattan vaz geçemeyeceklerini bu şekilde kendi ruh görüşlerini öğrettiklerini 
Ş: söyler. Esseniler mlı ve beden için nelerin faydalı olduğunu öncekilerin kitaplarından seçebilmek için 
X azami çaba sarf ederler. Bu çabaları onların tedavi edici özelliklere sahip olan şifalı kökleri ve taşlan 
keşfetmelerine sebep olmuştur . 696 

Esseniler’in bedenin bir parçası olaıak düşündükleri ruhun ahlaki alandaki yansıması olarak, 
ruhi durumları bozulmasın diye, şehirlerde bulunan ahlaksızlık ve bozukluklardan uzaklaşmaktadırlar. 
Onların şehirlerden uzaklaşmalarının nedeni, şehirlerde bulunan ahlaksızlıkların, bulaşıcı hastalıklar 
hemen yayılıp çevredekileri de etkisi altına alabildikleri gibi bu ahlaksızlıkların da benzer şekilde 
yayılıp saf ruhlu insanları kirleteceği düşüncesindedirler . 697 Günlük meşguliyetlerinin ruha ve bedene 
dalıa hoş geldiğine, hayat için daha faydalı olduğuna inanırlar ve bedenlerinin takati kesilse bile 
gevşemezler . 698 

Essenilerin dini boyutlarından bir diğeri de kendilerinin geleceği söyleyebildikleri 
düşüncesidir. Sahip oldukları kitapları hayat boyu alışarak ve değişik şekillerde. .temizlenme ayinleri 


' J Philo, t: Quod Omnis Probus Liber sir, 84. 

G9 * Josephus, The Jewislı W' ar, 155. 

6SL Sisyphus, Yunan Mitolojisinde, Had es 'te, büyük bir taşı bir tepenin zirvesine, sadece onu oraya çıkarır 
çıkarmaz geri yuvarlamak için çıkarmakla cezalandırılan hilekar Korint kralı. Hilekarlığı veya hırsızların 
efendisi olmakla tanınır. The New Encyclop^di» Kritamıîca, (Encyclopaedia Britannica Inc., Chicauo, 1992), 
c. 10, s. 848. 

Yunan efsanesinde, ZeusTnı 'feya Tmolus ve Pluto’nım oğlu ve Niobe ve Pelops’ını babası. Lidya’da bulunan 
Spytus’un (veya Firigya’nın) kralı, tanrıların masalarına kabul edilecek kadar onların yakın arkadaşı. Tantalus 
yeraltında, gökte öğrendiği sırları insanlara ifşa ederek ilahi lütfü kötüye kullanmasıyla; Tanrıların gözetleme 
güçlerini sınamak için kendi oğlu Pelops'u onlara sunmasıyla; Tanrıların yiyeceği olan neetar ve ambrosiayı 
çalarak insanlara vermesiyle çeşitli suçlarla cezalandırılmaktadır. Tantalus. Hades'te içmek istediği zaman 
kendisinden kaçan suyun boğazına kadar içinde tutularak, başının üzerinde uzandığı zaman rüzgar tarafından 
kaçırılan yiyeceklerle cezalandırılır. Bir diğer anlatıma göre başının üzerinde hemen düşüp onu ezecekmiş gibi 
duran bir taş vardır. The New Encyclopacdia Britannica* c. 1 1 , s. 547. 

Yunan efsanesinde Ares veya Phlegyos’ın oğlu, Tesalya bölgesindeki Lapitlıs’in kralı. Kayın babasını 
öldürmüş ve Zeus da aynısını yapıp onu Olympos’a misafir olarak kabul edinceye kadar kendisini temizleyecek 
; kimse bulamamıştır. Misafir olarak Olympos’a giden Ixion Zeus’un karısı Hera’yı iğfal etmeye çalışmıştır. Zeus 
: Hera’yı bir bulutla değiştirmiş fakat Ixion Centaurs’un babası olmuştur Ixion’u cezalandırmak isteyen Zeus onu 
: havada veya başka bir anlatıya göre yeraltında devamlı dönen ateşli bir çarka bağlamıştır. The New 
Eııcyclopaedia Britannica, c.6, ss. 446-447. 

Tityos, Yunan mitolojisinde Zeus ve Elara’nın oğlu. Lefo’ya tecavüz ettiği için Apollon ve Artemis tarafından 
okla öldürüldüğü ileri sürülür. Başka yazarlara göre Tartaros’a atılmıştır ve orada Prometheus ile aynı işkenceyi 
l Çekmiştir. Meydan Laroussc, (Meydan Yayınevi. İstanbul, 1985) c.12. s. 183 
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Kygulayarak ve peygamberlerin vecizelerinden faydalanarak baz, kehanetlerde bulunurlar ve onların 
İŞbu kehanetlerinin çoğu zaman döğru çıktığı görülmüştür. 

| h) Esseniîerin Kehanet Özellikleri 

|| Esseniler. haklarında bilgi veren yazarlar tarafından övgü dolu sözlerle bahsedilmektedirler, 

f Bu sözlerin nedenlerinden bazılar, onların doğru sözlü olmaları, güvenilir olmalar, ve bilgilerine 
îgüvenilmesindendir. Bu şekilde bilinmelerinin nedenlerinden biri de onların kehanet özellikleridir, 
î Verdikleri haberlerin doğrulan yansıtması ve hakiki olaylarla doğrulanması onlara duyulan bu güven, 
lartmnış ve onlar, kendi zamanlarının iyilik, doğruluk ve adalet konusunda değişmez şahsiyetleri 
f haline getirmiştir. Yapüklar, kehanetler doğru çıkmış ve Esseni ismi genel geçer bir karakter 

•f kazanmıştır. 

Josephus’un Yahudi Savaşı isimli eserinde Essenilere çokça değer verilmekte ve onların 
' kehanet hassalanna güvenilmezedir. Bu konu ile ilgili olarak tarihi kaynaklarımız şunlar, 
zikretmektedirler: “Onların arasında kutsal kitaplar,, yazmaları ve peygamberlerin sözlerin, çalışma 
konusunda yetişmiş öyle kişiler vardır ki geleceği görme konusunda uzmanlaşmışlardır ve bu kişiler 


nadiren yanılırlar. 9 

Onların bu özelliği kazanmalar, ile ilgili iki olay örnek verilebilir. Bunlardan ilkinde Esseni 
Judas Antigonus'un öldürüleceği yeri ve öldürüleceği vaktin snnrlann, belirtir. Ancak o vakit dolmak 
üzereyken Antigonus’u hala canlı olarak görünce kehanetinin doğru çıkmadığını görür ve uzulur. 

Vah. ölsem daha iyi olurdu, çünkü hakikat benden önce öldü ve benim bir önsezim yanlış çıktı. 

İşte bugün ölü olması gereken zamanda Antigonus yaşıyor. Onun kaderi buradan on ,kı 
kilometre (600 furlongs) uzakta olan Strato’nun kulesinde ölmeydi. Şu anda benim kehanetimin 
gerçekleşmesini imkansız kılan günün dördüncü saati geçmiştir. Ve yaşlı adanı bunları 
söylediğinde onun ruhlar, çekilmişti ve böylece kaldı. Ama kısa bir zaman sonra. Antigonus'un, 
kıyıdaki Kayseriye gibi Strato’nun kulesi olarak adlandırılan bir yer altı mekanında öldüğüne 
dair haber geldi. Kahini yanıltan isimlerin bu özdeşliğiydi. 



Burada görüldüğü gibi Esseni Jucîas’ın yaptığı kehanet doğru çıkmış ve söylediği gibi 
Antigonus aynı isimli farklı bir mekanda öldürülmüştür. Esseniîerin kehanetleri ile ilgili başka bir 
örnek de Büyük Herod’la İlg2i olarak anlatılan bir olaydadır. Herod’u daha küçük bir çocukken gören 
bir Esseni onun ileride büyük bir kral olacağını haber vermiş ve bu haber doğru çıkmıştır. Bu 
nedenden dolayı Herod’un Essenilere farklı bir sempatisi olduğu bilinmektedir. 701 


5 Joseplıus, The Jewish W ar, 159 

11 1 JeroddaEssen t le'r ara s^n d âk ! bu "bağ, Essenileri Yeni Ahit içerisinde geçen Merodcular olarak ^nülmeşini 
ündeme getirmiştir. Buna göre Markos 3:6, Markos 12:13 ve Matta 22:1a da geçen Herodcular ifadesin n 
inmen Ehemlere matuf olduğu düşünülmekte ve bu konu ile ilgili çeşitli tartışmak! yapılmaktad . 
lerodcuiann kimliklendirilmesi ile ilgili olarak bkz. HarŞld W. Hoehner, Herod Ant, pas, Cambndge 
Jniversitv Press, Cambridge 1972, ss. 331-342. v 
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■ :y| Anlaşıldığı özere Essen ilerin kehanet özellikleri son derece önemli ve yaygındır. Bu önem ve 


^ajgınlık onların bu özelliklerinin doğru veriler ortaya koymaları ve bu nedenle onlara genel bir 




işvenin oluşudur. Onların kehanet hassalannın doğruluğu ise kadere olan inançlarına dayanmaktadır. 


f|j$$eni!er kadere olan katı inançları nedeniyle kehanet hassalannın doğruluğundan bahsetmektedirler. 


•.#ir 


i) 


Kadere olan inançları 


Essenileri diğer Yahudi mezheplerinden ayıran önemli bir nokta da onların kadere bakışlarıdır, 
ferisiler bazı işlerin kadere dayandığını düşünmelerine rağmen insanların bu konularda etkisinin de 
bulunduğunu belirtirler. Sadukiler ise insan eylemlerinin tamamen kaderden bağımsız olduğunu 
savunurlar. Esseniler ise kader konusunda katı bir yol izlerler. Onlara göre bütün işler kaderin bir 
sonucudur. Bu düşünceleri ile Esseniler katı bir şekilde kadercidirler. Buna göre insanın eylemlerinin 
tamamı kaderle uyum içerisindedir . 702 Essenilerin kadere inançları üzerinde önemle durulması gerekir. 
Her şeyin Tanrıdan geldiği ve Tanrıya yapılan ibadetler neticesi mahkum olan kötü kaderin 
düzelebileceği inancına sahiptirler. Bu nedenle başlarına gelen kötü olaylara kendilerinin kötülükler 
karşısında güçsüz oldukları ve güçlü oldukları zaman bu kötülükleri yenebilecekleri noktasından değil 
de kötülüğün her ne şekilde olursa olsun kader olduğu ve bu nedenle güç yctirilemez olduğu şeklinde 
bir inanca salı ip oldukları anlaşılmaktadır. Geçmişte yaptıkları çeşitli hataların şu anki veya gelecekte 
olan hayatlarını etkilediği ve şu anda doğru davranarak gelecekteki durumu düzeltebilecekleri şeklinde 
bir inanca sahiptirler. Bu inançları nedeniyle “tehlikeyi küçümserler ve eğer şerefle gelirse ölümü, 
yaşamaktan d alı a değerli görürler .” 701 

Essenilerin yukarıda bahsettiğimiz görüşleri ve uygulamaları ile ilgili olarak Josephus bizleri 
bilgilendirmektedir. Buna göre, 

Romalılara karşı olan savaş onların ruhlarını esinlendirdi. Savaş esnasında dudakları buruldu ve 
kırıldı, yandı ve dağılıldı; onlar kendilerine ya Kanun koyucuya karşı küfürden veya yasak 
yiyecekleri yemelerinden dolayı bulaşan bu beladan kurtulmak için her türlü işkence çeşidine 
boyun endiler. 


Ağrılar arasında gülümseyerek, kendilerine işkence edenleri alaya alarak ruhlarım, yeniden 


kazanacaklarına inanarak, teslim ettiler. 

Görüldüğü üzere Esseniler başlarına gelen felaketin sebebi olarak kendilerinin Şerîate uygun 
olmayan davranışlarının sebep olduğunu düşünmektedirler. 




5. İbadet Anlayışları 


• ■ • 


Essenilerin temel anlayışları her şeyden önce temizliğe dayanır. Onların suya çok önem 
Zenneleri ve su ile bağlantısı olması nedeniyle Ölü Deniz civarına gelip yerleşmeleri de bunun 
£ delilidir. Öğleyin belirli bir saate kadar çalıştıktan sonra bir yerde toplanırlar ve özel (mahrem - avret) 
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Josephus, The Jcwîsh Antiquitics, 13: 


- 1 o. 


Josephus, The Jcwish W ar, İSI 
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I erini ipek kuşaklarla çevirirler. Bu şekilde soğuk su içerisinde bir ritüel gerçekleştirirler. Bu 
İde temizlendikten sonra, bir bölmede toplanırlar ve yemeğe katılmak için kendilerinden başka 
de olanların katılamayacakları bir yerde toplanırlar . 705 Genel olarak pek çok dini mezhepte 
len yağla temizlenmeyi Esseııiler kirletici olarak telakki etmişlerdir ve eğer bir kişi iradesi dışında 
sürünürse o kişinin kendini ondan kurtuluncaya kadar temizlemesi gereklidir. Çünkü onlara göre 
bir kirleticidir . 706 Onların bu önemli anlayışlarının temelinde, deriyi kuru tutmanın hoş olduğu 
ncesi yatar ve onlar daima beyaz renkli elbise giyerler . 707 Elbiseleri sade ve mütevazidir. 70 * 

Temizlik konusunda, özellikle tuvalet ihtiyaçlarım giderirken, bir adım derinliğinde, kendi 
kları iîe bir çukur kazarlar ve pelerinlerini onların çevrelerine gererler ki tanrının ışınlarına 
et etmesinler, onlar o çukurun üzerine çömelirler; ve daha sonra kazdıkları toprağı geri onun 
,e örterleı 0nIar bu scbe P le le » ba mekanları seçerler; ve bu işlem çok doğal olmasına rağmen bu 
iıı somasında, sanki bu işlem kendilerini kirletmiş gibi yıkanmaları öğretilir . 709 Essen Herin 
çlanm gidermek için tenha yerleri seçmeleri ile ilgili olarak Josephus’un Kudüs'te bulunduğunu 
ığı Esseni kapısının varlığı çok önemli bir delildir . 710 Bu kapı Essenilcrin Yahudiliğin temizlik 
arına uyma konusundaki aşın titizliklerini göstermektedir. 

Essenilerin ibadet anlayışları ile ilgili olarak kesin bir ibadet şekli belirlemek zordur, çünkü 
üm yaşamı kapsayan tavır ve davranışları ibadet olarak görürler. Çalar bizim gündelik normal iş 
addettiğimiz işlerle meşgul olurken bile ibadet ettikleri düşüncesiyle o işlerini yaparlar ve bu 
ı onların hayatlarında ibadet etmedikleri bir an mevcut değildir. Onlar tanrısallığa yönelik olarak 
en kendilerine has bir tarzda bağlılık gösterirler. Güneş doğmadan önce dini olmayan işler ile 
Şİlgılt hiçbir şekilde konuşmazlar, ama bu esnada tanrısallığa yönelik olarak, sanki Tanrısal varlığın 
jfcİezatorüne - vöne!ikmi S g ibi geleneksel dualarda bulunurlar. Bu dualardan sonra gözetmen her kişiyi 
Jîendi meşgalesi ile uğraşması için gönderir ve herkes yorulmak bilmez bir şekilde öğleden önceki bir 
gvakte kadar çalışır ve onlar yeniden bir yerde toplanıp ipek kuşaklarına sarınarak soğuk suyla 
^kendilerini yıkadıkları zamana kadar çalışırlar. 

|| u şekilde temizlendikten sonra toplum üyeleri haricinde kimsenin girmesine müsaade 

jpimeyen toplumun kendine ait bir binada toplanırlar. Kendilerini temizleyerek sanki girdikleri kutsal 
jj!» r tapmakmış gibi yemekhaneye girerler ve orada sessizce otururlar. Daha sonra fırıncı onlara 
İrasıyla ekmeklerini dağıtır ve herkesin önüne bir tabak dolusu yiyecek konur. Dini işlerle görevli 
j|| kışı yemekten önce şükran dualarında bulunur ve bu duadan önce İliç kimse yemeği tadamaz. 
^«nekfen sonra ikinci bir dua edilir. Bunun sebebi başlangıçta ve yemeğin sonunda yiyeceği veren 

•loseplıus, The Jnvish Wa r, 1 52- 153 ~ 

jHippolyius, Refutalio» of Ali Heresies, 9:16. 

Hippoiytus, Rcfutation of AH Hcrcsics, 9:14. 
n ^Ppolytus, Refutation of Ali Hercsics, 9:14. 

|jş f fypoîytiis, Refntflfion of Ali Ileresies, 9: 15. 

■^«Sektedir Reft,< * tİOn ° f AM Hcresics * 9:20 Bu uygulamaları Tesniye 23:!2’de geçen ifadelere 


0 !arak Tanrıya teşekkürleri sunmaktır. Daha sonra mezhep üyeleri kutsal elbiselerini çıkararak akşama 
" r j^ıclar çalışmak üzere işlerine dönerler. Geri döndüklerinde akşam yemeğini de aynı şekilde yerler. 711 

Essenîüerin çok önemli özelliklerinden birisi de onların hemen belirttiğimiz yemek yeme 
ıç'gulamalarıdrr. Bu uygulama. Esseni toplumunun liderliği yönetiminde ifa edilmektedir. Bu yemeğe 
Çatılmalarına müsaade edilmiş herkes, toplumdaki sırJamşına göre kendi yerinde oturur ve disiplinin 
genel anlayışına göre genel uygulamaları yapar. Bu noktada liderin başlangıç hareketini yapmasından 
jonra herkes muayyen davranışlarda yemek yemeye başlar. Bu yemeğin belki en önemli noktası, bu 
yemeğe katılmanın toplumun normal bir üyesi olunduğuna delalet etmesidir. Davranışları normal olan, 
ynezhebin kurallarına uygun olan kişiler bu yemeğe katılabilirler. Bu yemeğe normal şartlarda katılan 
ancak hatalı bir davranışı olduğu tespit edilen bir kişiye verilen ceza, onun bu yemekten ihracıdır. Bu 
ihraç belirli bir süreyle olabildiği gibi, uzun süre devanı etmesi nedeniyle cezalandırılan kişi yediği 
yemeklerin kalitesizliği (çiinbü ot ve diğer tabii nebatatı yemek zorunda kalır) nedeniyle aç ve bitap 
düşerek ölebilir. Bazı uygulamalarda da bıı şekilde olan kişilere verilen cezaların yeterli olduğu 
düşünülerek cezalandırılan kişi topluma yeniden dahil edilmiştir. 

Bu esnada eğer misafirleri varsa onların yanında oturur. Bu evin kutsallığına yaraşmayan ne 

I 

j bir bağırtı ne de bir uygunsuz hareket yapılmaz. Konuşma esnasında herkes sırasını yanındaki kişiye 
I verir. Hariçten olan kişilere sessizlik korkutucu bir sır gibi gelir: ama onların bu şekildeki davranışları 

] ılımlı! ıklanın u doğal bir sonucu, yiyeceklerden geri dumı alan \ e basit şeyler içmeleridir. 

Essen ilerin bir diğer özelliği, genelde Yahudilik’ te görüldüğünün aksine, yağı kirletici 
görmeleri ve yağlanmadan kaçınmalarıdır. Eğer bir kişi istemediği halde yağa temas ederse, kendi 
| vücudunu temizler. Bu bağlamda, yağlanmamak ve beyaz elbise giyinmek onlar arasında hayli 
revaçtadır. u Yüne Essen iler] e ilgili bir diğer önemli nokta, onların kanlı kurban, yani hayvan kurbanı 
yapıp yap m ad ıklan ile ilgilidir. Bu bağlamda Plıilo onların hayvan kurban etmediklerini, fakat 
/ilmilerini kutsal bir halde muhafaza etmeye çalıştıklarım belirtmektedir. ~ 

Essen ilerin çalışmalarının esasını ahlak anlayışları oluşturur. Bu anlayışları atalarının 
Etinim lan özerine temellenmektedir. Onlar diğer zamanlarda yaptıkları çalışmaların yanında Şabaf ta 
daha büyük bir ihtimamla çalışırlar. Yedinci güne verilen bu ağırlık, bu günün kutsal kabul 
edilmesidir. Bu nedenle bu günde bütün çalışmaları keserler, sinagog olarak adlandırılan kutsal 
dekanlara giderler ve orada. Küçükler büyüklerin aşağısında olacak şekilde, yaşa göre sıralanırlar ve 
tozanı içinde dikkatle dinlerler. Bu esnada bir kişi seslice kutsal kitapları okur ve bunun üzerine 
elerinden dini konularda bilgili bir diğer kişi ileri çıkarak açık olmayan noktalan açıklamaya başlar; 
Çünkü bilgi h azın el erin in büyük bir bölümü kendilerinin zamanca meşhur usulleri ile nakledilmiştir. 


u Ama eğer diğer tarafa yani batıya doğru gidersek, o aynı yerde başlar ve Bethso olarak isimlendirilen bir 
^kan boyunca. Esseni kapısına uzanır; ..." Josephus, The Jewish \Var, 5:145. 

, v . Hippoiytus, Rcfutation of AH Hercsics, 9:16. 

V 4 Hippoiytus, Refutaiion of AH Heresİes, 9 16. 
y t Josephus, The Jewi$h \Var. 123 

Philo, "Quod Orrmis Probus Liber sît’\ 75. 
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j|C ,ldar bu Şekilde dindarlığı, kutsallığı, adaleti, işlerin idaresini, vatandaşlığı, neyin hakikaten dSr=- 
Lfjrankş veya nötr olduğunun bilgisini, doğrunun nasıl seçileceğini ve doğru olmayandan msÎ 
| kaçınılacağım öğrenirler ve bütün bunları üç kural ve ölçü temelinde öğrenirler. Bunlar Taun sevcisL 
fazilet sevgisi ve insan sevgisidir. 715 

Essenıleıle ilgili verilen bilgilerden birisi de, yukarıda geçtiği üzere, onların güneş doğmaiss 
Önceki ıbadcllcrı veya dualarıdır. Bu konuda Josephus, “güneş doğmadan önce onlar hiçbir pro:>t 
kelime konuşmazlar, anıa sanki onun doğuşu için yalvarıyor larmış gibi atalarının güneşe yönelik he": 
dualarım tekrar ederler” demektedir. 7 ' 6 Josephus’un bu ifadelerinde geçen Esseniierin davranışlar * 

I ilgili olarak onların güneşe tapıp tapmadıkları tartışması ortaya çıkmıştır. Buna göre Esse-lec. 

1 baz,lan,,ca ’ Filislin Çevresinde bulunan putperest kişiler gibi güneşe yönelen, 717 onu tazim eden kişne: 
olarak kabul edilmişlerdir. 7,s Konuyla ilgili olarak Josephus’un metnindeki ifadelerin bu anlama ce'm 
gelmediği \e bunlaıdan çıkarılacak anlamın genel olarak Esseniierin yaşam tarzını, havaîn '•> 
Tanrısallığa bakışlarını yönlendiren Yahudiliğe uygun olup olmadığı noktası tartışılmıştır. Bu nokta*, 
onların güneşe yönelik tutumdan değerlendirilirken. Yahudiliğin kurallarına son derece sık. bir şek: * 
bağlı olduklarının unutulmaması gerekmektedir. 

Esseniierin güneşe yönelik tutumları ile ilgili bir diğer değinim yine Josephus ta. başka b:: 
bağlamda geçmektedir. 7 ' 9 Bu bağlam, Esseniierin tuvalet ihtiyaçlarını giderirken uygulamaları geıcke:: 
tutumları tasvir etmektedir. Buna göre, tuvalet ihtiyacı giderilirken bir basamak derinliğinde bir çuku: 
kazılması ve daha sonra ihtiyacın, gören kişinin, Tanrı ’mn veya ış.g.n (güneşin) ilahi ışınlara: 
kirletmemesi için dış giysisiyle kendini çevirmesi gerektiği belirtilir. Buna göre, burada geçen \e 
güneş yerme kullanılan Tann 7 ^ veya ışığın ilahi ışınları şeklindeki ifadeler güneşe belirli oran* 
uluhişet atfediyor gibidir. Ancak buradaki bağlamın merkezini oluşturan tuvalet ihtiyacı ile ilgili ifade 
Tesnıye 23: 12-14’teki tuvalet ihtiyacı ile ilgili ifadelere benzerlik arz etmekte ve Tesniye’de geçen 
Tanrısallıkla ilgili ifadelerin yerini güneşin almış olduğu görülmektedir.™ Sonuç olarak yukarıda 
güneş dogmadan önce” yapılan dualarla birlikte değerlendirilerek, bu ifadenin Tanrısallığa değil do 
Tanrısallığın tezahürlerine yönelik ifadeler olduğu ileri sürülmüştür. 722 İkinci pasajdaki tuvalet ihtiyacı 


7(5 

714 ’ Quod Omnis Probus Liber sit", 81-83. 

n ’ 7 Josephus. The Jewish War, 8: 1 28. 

n» p' Wcnsın ck, “Kıble", İslam Ansiklopedisi, MEB, İstanbul 1977. c.6. s.666 

tamıkürm?rr rt ünl ı? |. Ün K e f ' apa ^ Samps*anlan oluşturan kişiler olarak kabul ederek, onlar.n da günojo 
«ptıkiannj belirtmektedir. MoffatL “Essenes”, s.399. 

r £ ^ Josephus, Th e Jc wî$h Wa r, 8 ; ! 4 . 

'The A j^S n w ? C , ESSene Wrİ ! İngs From Q,,mran ' *-32 'deki tercüme Tanrı olarak geçmektedir, yine 

■ Ptnufa tn l' .t" te i cümesmde (Josephus. The Jewish War, translated bv G. A. \ViIliamson. 

' Î 5 • ’ S ’ n Tann nı " '5' nIarı < ra .vs of god) şeklinde geçmektedir: bir diğer tercümede ise 
fKlrtnSs Tm' J Ck ; ,! " de ^'»ektedir (Flavius Josephus, The Greaf Roman Jnvish W»r. 

n ‘ tYmr, f ' N tI Y ^ rk 960 H ' Ppo ylus ' 20 ' Burada S üne ? , 5 ,nı (sunbeams) olarak geçmekledir 
- ta Uu Pont-Sommcr, The Essene W ritings From Qıımran, s 32. 

^n^^nr er '7 he E u en l ' Vrİtİ f gS J Fr0m Qumran : s - 32 Ayr,ca bu noktada Moflatt. güneşin doğunu. 

• Olarak almama v* ^ a ^ s ^ ne bir çağrıdan olduğunu ve bu nedenle cüneşe tapma 

■' Jteus theZ^f 1 Ewenes " s398; Alfred Edersi, eim, The Life nnd Times of 

gjj h RIcss,ah ’ c E 1883 M 'l,k. Josephus’un onların güneşe tazimlerine dair verdiği bilginin yanlış 
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sında örtünme ile ilgili olarak ise, güneşin Tanrrmn yaratmış olduğu bir nesne olduğu için, bu 
da ondan içtinap etmek gerektiğinin belirtilmiş olduğu düşünülmektedir. Bu bağlamda 
plıus'un bu eserini Yunanlıları muhatap alarak yazmış olduğu ve onlara Yahudi yaşamını 
fatnıak için Yunanlıların aşina oldukları terimleri kullanmış olabileceği düşünülebilir. Bir diğer 
ilamda, bu ifadeler kişilerin bakış açılarına göre farklı şekillerde değerlendirilebilmektedir. 


a) Esscni Faziletleri 

Philo’nun belirttiğine göre, Esscnilerin bütün güçlerini vakfettikleri husus ahlakla ilgili 
Iflsustur. Onlar, hiçbir insan ruhunun jlalıi ilhamdan ayrı düşünülemeyeceğini belirten atalarının 
fenunlannm rehberliğinde ahlaki konuları çalışırlar. Bu çalışmalara haftanın yedinci gününü özellikle 
^yınnış oldukları halde diğer zamanlarda da, yedinci giitıe oranla daha az da olsa bu konularla ilgili 


V 


Çalışırlar. 723 Bu çalışmaları üç ana noktada toplanır. Bunlar Tanrı sevgisi, fazilet sevgisi ve insan 
|&vgisidir. Bunlardan ilki olan Tanrı sevgisini tezahür ettirebilmek için yaşamları boyunca devam 


Y ettirdikleri sıkı ve devamlı saflık vasıtasıyla, yeminlerden ve yanlışlıklardan kaçınarak ve tanrısallığın 

||v: 

i bütün iyiliğin sebebi olduğunu, fakat hiçbir kötülüğün sebebi olmadığını belirterek. Tanrı sevgisinin 
€ anlamına dair binlerce örnek vermeye çalışırlar. İkincisi olarak, fazilet sevgileri ile ilgili olarak, para, 
ün. zevk sevgisinden kurtularak, kendi kendini kontrol etmeye, dayanıklılığa ve kanaatkarlığa, 
.1 sadeliğe, iyi mizaca, tevazün, kanunlara saygıya, sağlam karakterliliğe ve benzeri niteliklere 
yönelmenin özgürlüğüne işaret ederler. Bir diğer fazilet anlayışları ise insan sevgisi ile ilgilidir. Bu 
| ; konuyla ilgili olarak iyi niyet, tarafsızlık ve dostluk bağlan örnek olarak verilebilir. 724 Esscnilerin bu 
fa sonuncu özellikleri, onların yaşamlarını anlama noktasında büyük öneme sahiptir. Bu noktalar 
f V mülkiyet hususu ortak kullanım hususları olarak sıralanabilir. 

Essenilcrin sahip oldukları bu faziletler, ortak mülkiyet anlayışları, kadınlara karşı tutumları, 
afi hasta ve yaşlılara karşı hürmetleri gibi nedenlerle çağdaşlan insanlar, özellikle de yönetici kesim 
V-'; tarafından, fazilet konusunda örnek olarak kabul edilmektedirler. Buna göre bu insanlar, Plıilo 
İH tarafından şu şekilde nitelenirler: “Bu kişiler şüphesiz Yunan belagat inin süzülınüşliiğünden yoksun 
s.H olan bu felsefenin ürettiği fazilet neferleridirler, ama bu felsefe, jimnastik egzersizlerin amacı gibi, bir 
§f| kişinin kendisi için mutlak özgürlüğü temin ettiği vasıtalar olarak övgüye değer amellerin 
.fe, başarılmasını ileri sürmektedir. Onların bu çabalarının / faziletlerinin kanıtı, onların ülkeleri değişik 


1 1|| hükümdarlar, değişik mizaçlı ve farklı karaktere sahip kişiler tarafından ele geçirilmelerine ve bu 
fH' kişiler vahşiliklerinde vahşi hayvanlan bile geride bırakmalarına ve en sonunda kendileri de böyle bir 



| vahşilik içerisinde ölmelerini rağmen, bütün bıı kişiler bile Essenilerin faziletli yaşamlarına saygı 
göstermeleridir. Onların sahip oldukları bu alılaki mükemmellikleri muzaffer olmuş ve herkes onların 
I birlikte yemek yemelerine ve tavsif edilemez iyi arkadaşlıklarım överek onlara bağmışız ve özgür 


t yorumlandığını, bu ifadeelrin dilbilgisi açısından güneş tarafından yönelme olarak anlaşılması gerektiğini 


belirtmektedir. Milik, Ten Years of Discovcry in The Judaean Desert, ss. 103-104. 
Phiio, “Quod Omnis Probus Liber sit”. 81. 



ilmili kişiler olarak davranmalardır.’- 725 Buradan anlaşılmakladır kı Essenilerin uygulamaları ve 
|ahlakı özellikleri pek çok millet tarafından bilinmekte ve’ takdir edilmektedir. Bu nedenle Pbilo onların 
f Filistin bölgesinde meydana gelen siyasi olaylardan etkilenmediklerini belirtmektedir. 

I Essenüerle ilgili çok önemli bir nokta da onların savaşa bakışlarıdır. Bu konu genelde savaşa 
j bakışları savaş karşıtı olarak algılansa bile bu durumda çeşitli tartışmalar vardır. Essenilerin savaşa 
| bakışlarının tarihi kaynaklara göre olumsuz olduğu görülmektedir. Bu noktada onlar arasında ok. 
|mızrak. kılıç, miğfer, zırh, kalkan, silah veya savaş düzenekleri yapan veya savaşla ilgili olabilecek 
| herhangi bir aletle uğraşan veya barış zamanında norma! olmasına rağmen kolayca hataya 
; düşülebilecek herhangi bir alet yapımıyla uğraşan kimsenin olmadığı belirtilmektedir.™ Bu nokta 
onların savaşa bakışlarını orfaya koymaktadır. 

>İ,1C S3va 5 sonucu elde edilecek olan köleleri ve köleliği de Esscııilcr tasvip etmemektedirler. 
Onların arasında hiçbir köle yoktur, onların hepsi özgür kişilerdir. Onlar köle sahiplerine de iyi gözle 
bakmazlar ve bu durumu sadece eşitliğin bozulduğu* bir adaletsizlik olarak değil, aynı zamanda 
dindarlık dışı bir durum olarak görerek. Tabiat Ana’nüı düzenini ihlal olarak görürler. Essenilerin 
savaşa karşı bu olumsuz bakışları, yaşadıkları bölgeyi işgal eden hükümdarlar tarafından dikkate 
alınmış ve bu kişiler ne kadar zalim ve gaddar olurlarsa olsunlar. Essenilerin faziletli yaşamları 
nedeniyle onlara dokunmamışlardır. 727 

Ancak JosephusTm verdiği bazı bilgiler bu durumla çelişik kabul edilmektedir. Onların savaşa 
karşı tutumlarım Josephus şu şekilde değerlendirmektedir: “Onların ruhları, acıya üstün gelmelerini 
mümkün kılmaktadır, ve eğer şerefle karşılanırsa, ölüm uzun yaşamaya tercih edilir. Roma Savaşı 
onlarm ne kadar yüce ruhlara sahip olduklarım göstermiştir; çünkü kanun koyucularının ismini inkar 
etmeleri veya yasak yiyecekleri yemeleri için yapılan işkencelere ve edilen eziyetlere, yakılmalarına 
ve uzuvlarının parçalanmasına ve her çeşit işkenceye tabi tutulmalarına rağmen onlar cesur bir şeklide 
bunları yapmayı reddettiler: hatta bir an için bile olsa onlar kendilerine işkence edenlerden 
orkmadılar ne de gözyaşı akıttılar, aksine en acılı anlarında gülümseyerek işkence edenlerle 
eğlendiler ve eğlenceli bir şekilde ruhlarını, bir kez daha almak için teslim ettiler. 728 Bu pasajdan, 
Essenilerin Romalılarla olan savaşa, hepsinin veya bir bölümünün, katıldıkları ve savaş sonucu 
>şken_v ve eziyetlere maruz kaldıkları anlaşılıyor ki bu durum, onların savaşa karşı olduklarına dair 
verilen bilgileri yeniden değerlendirmek ve otantikliğini sorgulamak gereğini ortaya koymaktadır. 
Nüekm, I. Yahudi İsyanında bir Esseni’nin komutanlık yaptığım da biliyoruz. 729 Bu nokta belki 


724 

& 725 Phi ; 0 ’ Q uod Omnis Probus Liber sif\ 84. 

? 726 “Q Uüd Omnis Probus Liber sif\ 89 - 91 . 
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f teolojik öğretileri yasaklaşa bile bazı Essenilerin savaşa katıldıkları izlenimi verebilir, 7,0 veya 
■ josephus’un bahsettiği gibi farklı sınıflan olan Essenilerden bazılarının savaşa sıcak baktığı halde 
jjazılannm bakmadığı sonucuna ulaşmamızı da sağlayabilir. 

C. Ölü Deniz Yazmaları - Esseniler İlişkisi 

Yukarıda yazmalann tarilılendirilmeleri ile ilgili bahsi işlerken de değindiğimiz gibi, bu 
yazmaların yaklaşık bin yıllık bir süreci kapsayan bir dönemde yaşamış olan gruplardan herhangi 
birine ait olabileceği ihtimalleri ortaya atılmıştır. Tarihsel verilere dayanan bu çalışmalar neticesi MÖ 
3. yüzyıl ile MS 2. yüzyıl arasında değişen bir süreci içeren sonuçların diğerlerine nazaran daha tutarlı 
oldukları görülmüştür. Bu bilgiler teme? alınarak, bu yazmalann sahiplerinin bu süreç içerisinde 
yaşamış olan mezheplerden hangisi olduğu noktasında genellikle bilginlerin görüşü, Esseniler, 711 


Sadukilcr, Zcaiotlar, Karailer vc bunların dışında bilinmeyen herhangi bir mcziıcp olabilecekleri 
yönündedir. Bunîann ötesinde dikkati çeken bir diğer nokta da, önerilen kimliklendirmeler konusunda, 
neredeyse bu konuda fikir beyan eden bilim adamları kadar teorinin bulunduğudur. 711 Buııuıı nedeni, 
| mezhebin yazmalarında hem belirli bir mezhep ismi geçmemesi, hem de herhangi bir tarihin 
j bulunmaması olaıak sıralanabilir. Bu ihtimallerden en çok savunulanı ve günümüze kadar da yüzde 

£ itibariyle en yüksek orana sahip olanı Essen il ere ait olanıdır. Buna göre, metin içerisindeki imalardan 


I hareketle bilinen diğer eserlerle karşılaştırıldığında, tarih olarak el yazmalarının ait olduğu MÖ 3. 
| yûzyd üe vîS E yüzyılda bölgede yaşamış olan ve büyük ihtimalle I. Yahudi İsyanı sırasında ortadan 
İ kalktığı düşünülen Essenilere ait olduğunu savunan varsayım, yazmaların tarihinin MS 70 yılından 

I sonraya ait olmadığına dair elde edilen verilerle desteklenmiş ve büyük oranda destek bulmuştur. 

I ölü Deniz Yazmalarının kimiiklendirilmesinde karşılaşılan bir durum da, içeriğinin farklı 

I inanç ve öğı et ileri içermesi nedeniyle, bu yazmaları bir mezhebin mi yoksa birden fazla mezhebin mi 
I kompoze etmiş olduğu ile ilgilidir. Bu bağlamda, bu yazmaları oluşturanların Qumran'da van yana 
! way*ı ve farklı öğretileri savunan değişik gruplar olabileceği de ileri sürülmüştür. 735 Yazmaların 
Essenilerin yanı sıra. Sadukiler ve bölgede bu tarihlerde bulunan diğer mezheplerle özdeşleştirilmclcri 
de mevcuttur. Ancak bu özdeşleştirmeler. Esseniler tezine oranla daha az kapsamlıdır ve dolayısıyla 
daha az soruya cevap vermektedir. Bıı özdeşleştirmelerin ötesinde, bu kısmın sonlarına doğru 
değineceğimiz. Ölü Deniz Yazmalarını oluşturan mezhebin Hıristiyanlıkla şu veya bu şekilde ilişkisi 
olduğuna dair tezler bilim adanılan taıafindan genellikle kurgusal ve nesnel temellere davranmayan 
ezler olarak kabul edilmektedirler. Bu durum hakikaten bu şekilde olabileceği gibi, mevcut 
yazmaların kaynaklığım ve ilgi alanım Hıristiyanlık dönemi dışına taşıma amacına matuf da olabilir. 

i 
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Bu nedenle biz, mümkün olduğu kadar bütün tezleri kendi argümanları ile dile getirmeye ve bu tezlere 
yöneltilen eleştirilere değinmeye gayret ettik. 

\ azmaların kime ait olduğu ile ilgili varsayımlar ne olursa olsun, bunların anlaşılabilmeleri 
için MÖ 2. yüzyılla MS 70 yıllan arasında geçen dönemin genel batlarıyla bilinmesi, konunun daha iyi 
anlaşılabilmesi için gerekli zemini oluşturacaktır. Bu nedenle bu dönemin ana tarihi olaylarını kısaca 
vermeyi uygun buluyoruz. 736 

MÖ 3. yüzyıldan itibaren Filistin ve çevresinde meydana gelen olaylar hem özel olarak bizim 
şu anda çalıştığımız Qumran cemaati vc Ohi Deniz Yazmaları ile ilgili materyalin ortaya çıkmasına vc 
hem de genel olarak bütün Yahudiliğin ve bölgede bulunan diğer dinlerin çeşitli şekillerde 
etkilenmesine sebep olan olaylara sahne olmuştur. Bilindiği gibi MÖ 332 'li yıllarda büyük jskender 
bölgeyi fethetmiş ve onun MÖ 323 yılında ölümünden soıua da bölge Mısır’daki Pt ol emil er ve 
Suriye deki Selökidîeıin hakimiyetleri altında çeşitli zamanlarda bulunmuştur. Bu nedenle, bölgenin 
temel kültürü, bölgeye hakim güçlerin kültürlerinin, özellikle de Yunan kültürünün etkisi altında 
kalmıştır. Bu etki aşamalı olarak gelişmiş ve MÖ 160 h yıllarda tanık olduğumuz Makkabi devriminin 
oluşumuna zemin hazırlamıştır. Başka bir ifadeyle bu de\rinı Yahudilerin Filistin bölgesine yaklaşık 
bir asır sürecek olan hakimiyetlerinin başlangıcı olmuştur. Bu devrimin sebeplerini incelediğimizde 
genelde kültürel sebeplerin ağırlıklı okluğunu görürüz.^ Bu sebepleri ise, genel olarak, Yahudi 
kültürüne karşı saygısız hareketlerin ve onu hiçe saymaların hazırladığını söyleyebiliriz. Bunlardan 
IV. Antiyokus Hpifanes, Selokid tahtına oturduktan sonra İsrail’de Helen kültürünün yayılmasına 
sebep olması, daha sonraki zamanlarda tapınağı yağmalaması ve Yahudi şeriatına bağlı kalanlara 
baskılar yapması. ve benzeri olaylarla r ahudi kültürü ortadan kaldırılmaya ve onun yerine bütün 
Selökid İmpaıatOîhığu içerisinde tek bir kültürel yapı uygulamasının sağlanmasına çalışılmıştır. Bu 
bağlamda. 

Kral. Kudüs e ve Y ahuda kentlerine ulaklar gönderdi ve ülkeye yabancı olan gelenekleri 
kabullenmelerini istedi; tapmakla ateşle kurbanlar yakılmasını, kurban kesilmesini ve içilen 
içkinin bir kısmının yere dökülmesin! yasakladı, kutsal dinlenme günlerine, yortulara, tapınağa 
ve kutsal kahinlere saygısızlığı bozan her türlü şeye ve tüm kötülüklere uydu ve onurunu hiçe 
saydı, beklenen olay, halkın yasayı unutması ve yasaya uyulmasını hükümsüz kılması idi. 739 

Görüldüğü gibi, 3 ahuda da Selökid İmparatorluğunun aşın şekildeki kültürel baskısı had 
safhaya ulaşmıştı. Bu baskılara IV. Antiyokus Epifanes tarafından atanan Yüce Din Görevlisi III. 
Onjas’m kardeşi de katıldı. Vatandaşları arasında Jesus olarak bilinmesine rağmen Yunanca Jason 
»smını almış ve Kudüs'ü, orada bir jimnazyunı kurarak ve Yahudi gençlerini atletik oyunlara 
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jjhnaya ikna ederek bir Helen şehri haline getirmeye çalışmıştır . 740 Bu nedenle Yahuda’da büyük bir 
tursuzluk ortaya çıkmıştır. Bu sırada daha sonradan Makkabiler veya Hasmonlar olarak bilinecek 
hanedanın kumcusu olan Matatiyas, kralın emirlerine değil, Yahudi yasasına uyacağını, bundan 
fisini kimsenin ayıramayacağmı ilan etmiş ve bu sözlerinden sonra kralın emirlerini yerine 
tinneye çalışan bir kişiyi ve emirlere itaati teftiş etmek için görevlendirilmiş kralın ulağını herkesin 
je öldürmüş ve arkasından dağa çıkmıştır . 741 Kralın buyruğuna uymayanlara ölüm cezası 
'•^İleceğinden dolayı isyankarlar takibe başlanmış ve bu şekilde başlayan Makkabi devrimi yaklaşık 
| î00 yıl sürecek olan bir Yahudi devletinin kurulmasını hazırlamıştır. 

||| İsyan sırasında bizim açımızdan önemli olaylardan biri de, Sebt gününe riayet konusunda 
Çffşılaşılan güçlüktür. Dayatmalan/baskıian kabul etmeyip dağa çıkanlardan bazıları Sebt gıınu 
Jİvaşmay. reddetmişler ve bu nedenle de onlardan pek çoğu hiç direniş göstermedikleri için kolayca 
öldürülmüşlerdir . 742 Sebt gününe bu şekilde riayet eden bu kişilerin aksine Matatiyas ve arkadaşları, 
Iböyle bir durumda kısa bir sürede yok edileceklerini düşünerek bu günde kendilerine saldıranlara karşı 
koymaya karar verdiler . 743 Gördüğümüz gibi baz. kişiler Sebt günü savunma yapmamışlar, diğer 
•bazıları ise bu günde savunma yaparak canların, korumuşlardır. Stegemann’a göre bir grup Yahudini» 
Sebt gününe dalıa fazla riayet etmesi ve bu günde canlarını hiçe saymaları, bu güne canlarından da 
fazla önem vermelerinden dolayıdır. Diğer bir grup Yahudi ise canlarının Sebt gününden daha değerli 
Olduğunu düşünmüşler ve bu nedenle de bu günde savunma yaparak direnişlerine devam 

etmişlerdir . 744 İşte bu grup Makkabi devri nıiııi yapmışın. 

Bu olaylar sırasında Yahudilerdeıı pek çoğu mücadeleyi seçerken bir kısmı da uzak dağlık 
bölgelere veya Yalıuda çölüne çekilmiş, bazıları ise sınırdaki ülkelere giderek, oralarda yerleşmiş ve 
göçmenler arasında sosyal devamlılık ve dindar bir yaşam tarzını temin için çeşitli kurumlar 
kurmuşlardır. 74 " 

Makkabiler mücadelelerinde kısa bir sürede başarı kazanıp dini bağımsızlığı, yani tapmağın 
İdaresini elde etmişlerdi, ancak bu başarı ile yetinmeye! ek, çeşitli dini \e sosyal inkılaplarla 
taşanlarını devanı eltimi işlerdir . 746 Bu başarılarım devam edilebilmek için dış yardıma ihtiyaç 
duymuşlar ve bu nedenle Romalılarla barış anlaşması yapmışlardır .' 47 Bu ve benzen çalışmalaıln 
Makkabiler otoritelerini sağlamlaştırmışlardır. 
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; Bütün bunlar olurken, yukarıda da değindiğimiz gibi. Yüce Din Görevlisi III. Onıas’tn 
finden uzaklaştır, iması, yerine kardeşi Jason’un atanması, dal, a sonra MÖ 171 yılında UT. 
Mfa'm öldürülmesi vc yerine onun oğlu IV. Onias'.n değil de başka birinin atanması, pırlardır 
|E k ailesine ait olan Yüce Din Görevliliği makamının el değiştirmesine sebep olmuştur. 74 * Dahası 
J|§) 162 yılında Yüce Din Görevlisi olarak atanan ve Hasidiıırin kendisine güvendiği Alkimus, 
İ|ardan 60 tanesini bir günde öldürmüştür 74 '’ Hu durum llasidim m Alkilmiş’* güveninin safdillik 
Sağunu ortaya koymuştur. Bunun da ötesinde, belki en büyük siyasi değişiklik, din görevlisi olduğu 
llldc Zadok sülalesinden olmayan Yalında Makkahi’nin MÖ 152 yılında İskender Balas tarafından 
Jf ûce Din Görevlisi olarak atanmasıdır. 750 Josephus’a göre MÖ 159 ile MÖ 152 yıllar, arasında 
fludüs'te herhangi bir Yüce Din Görevlisi bulunmamaktaydı. 73 ' MÖ 152 yılında Yonatan'm Yüce Dın 
Rörevlisi olarak atanmasıyla Davud'un soyundan gelen Zadok'lanı, asırlardır elinde bulunan bu 
H )ak a,n ellerinde çıkmış ve başka bir sülaleye geçmiştir. 752 Bu durum, otoriteleri ellerinden gidenler 
fjçin yasa dış, bir yoldan erki eline almaydı ve muhafazakar insanlar bu durumdan son derece rahatsız 
I olmuşlardır. Ancak Verınes’e göre daha da çarpıcı olanı MÖ 140 yılında Sımon'ım hır Yalındı milli 
' Meclisi tarafından Yüce Din Görevlisi ve halkın daimi lideri olarak atanmasıyla gerçekleşmiştir. 

; Özellikle Hasmo.ı hanedanı sasında yaşanan bu olaylar Ölü Deniz Yazmalarım oluşturan kişiler için 

v derece önemli zamansa! dayanaklar olmuşlardır. 

Qumran yazmalarının hangi mezhebe, gruba veya daha önceden bilinmeyen bir gruba ait 
olduğuna dair ortaya ablan çeşitli görüşleri değerlendirdiğimizde, bu görüşler genel olarak şu şekilde 
sunulabilir: 

D. Qum raıı’da Yaşamış Olanların Essenilcı olduğunu İleri Süren Görüş 

Ölii Deniz Yazmaları ile ilgili yapılan çalışmalara genel olarak baktığımızda bu çalışmalarda 
I altyapı olarak kabul edilen özdeşleştirmenin Essenilere ait özdeşleştirme olduğu görülmektedir. Yani 
bilim adamları temel olarak Essen iler tezini kabul ettikten sonra bu konuda çalışmalara 
; başlamaktadırlar. 7 ^ 

Ölü Deniz Yazmaları ve Essen il er arasındaki bağıntıyı ortaya koymaya çalışırken 
karşılaştığımız durum. Ölü Deniz "V azmalarında geçen ifadelerin bazılaıınm benzerlerine tarihi 
I kaynaklarda rastlanıldığı halde bunların tam olarak uyuşmadıkları, bizi noktalarda ise olumsuz 
İC özellikler arz ellikleridir. Böyle bir dununda Ölü Deniz Yazmalarını ortaya koyanların Esseniler 
|| olduğunu düşünenler, tarihi bilgi veren yazarların mezhep ve uygulamaları ile ilgili olarak önem 
^verdikleri şeylerin düzeyinde değişiklik olabileceği düşüncesindedirler Başka de\işle, mezhep için 


Yermes, The Complete Dead Sea Scrolls in English, s 51. 

11 ” l. Makk. 7:13-16. 

1® l Makk. 10:1 7-2 1 . 

tltV, 1 Yanderkam, The Dead Sea Scrolls Today, s. 101. 

&;• 52 Vaııderkam, The Dcad Sea Scrolls Today, s. 101 . 

» U 1. Makk. 14:35; Vermes, Tlıc Complctc Dcad Sea Scrolls in English, s.52. 

«K* John Kampen. “A Reexaınination of the Relationslıip betvveen Matthevv 5:21-48 and the Dead Sea Scrolls , 
ŞBLSP 1990, s. 35; G. A. Williamson, “Introduclion”, Josephus, The Jeıvislı War, Penguin Books, s. 7. 
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son derece önemli olan bir inanç veya ibadetle ilgili olarak tarihi kaynaklarda şahit olduğumuz 
'■$ jjilgil er ! Ölü Deniz Yazmaları ile denetlenmelidirler. Buna göre tarihi kaynaklardan haklarında bilgi 
sahibi olduğumuz Essenilcrden hareketle Ölü Deniz Yazmalarını da oluşturan Essenilerden 
bahsedebiliriz. Yaııİ Ölü Deııiz Yazmaları ile Esseniler arasında bir bağ vardır ve tartışılması gereken, 
f bu bağın varlığı değil niteliğidir, şeklinde bir anlayıştan hareket edildiğini söyleyebiliriz. Burada göze 
çarpan nokta Ölü Deniz Yazmaları ve Esseniler arasındaki ilişkinin varlığının kesin bir ön kabul 
j olarak alınması ve Essenilerie ilgili tarihi bilgilerin, yazmalarla denetlenmeye çalışılmasıdır. Yani bir 
f tümdengelim uygulamak suretiyle yazmalara yaklaşılmakta ve daha sonra da Essenilerie ilgili hakiki 
bilgilere ulaşmak için yazmalar ve tarihi kaynaklarda verilen bilgiler mecz edilmek suretiyle yapılan 
tümevarımla sonuca ulaşılmaya çalışılmaktadır. Halbuki Essenilerie ilgili olarak yapılan bu 
özdeşleştirme hakim bir konumda bulunmasına rağmen kesinlik arz etmemektedir. Nitekim Qumran 
harabesinin Essenilere ait olduğunu savunanlardan Cross, bu harabelerde yaşayanlar Esseniler 
olmasaydı lar bile aynı zamanda aynı merkezde yaşayan benzer bir mezhep olurlardı demektedir. 755 
Buradan hareketle Essenilerin Qumran da yaşadıkları söylenebilir; ancak bu durumda “Esseni” terimi, 
bizim tarihi kaynaklardan haklarında bilgi sahibi olduğumuz mezhebe değil, terimin içeriği yeni 
bulunan yazmalar ve bu yazmaların sevk ettiği çalışmalar tarafından doldurulmuş olarak karşımıza 
çıkar. S 

Bu konuyla ilgili olarak Strugnell. tarihi kaynaklarda Essenilerie ilgili olarak verilen bilgilerin. 
Yunan kitleye hitaben yazılmış bilgiler olduklarından dolayı çeşitli çarpıtmaları içlerinde taşıdıklarını, 
bu nedenle tarihi kaynaklarda Essenilerin asketik oldukları belirtilmekle birlikte, bulunan yazmalarda 
ise dm görevlilerine has bir yaşam süren kişiler olarak ortaya konduklarını ifade etmektedir. Buna göre 
Ölü Deniz Yazmaları Essenilerie ilgili olarak hakiki bilgileri ortaya koyan kaynaklar olarak kabul 
edilmektedirler. Bu yazmaların verdikleri bilgilerle tarihi kaynaklarda bulunan bilgiler uyuşuyorlarsa 
doğru olurlar, ama uyuşmuyorlarsa tarihi kaynakların verdikleri bilgilerin bulunan yazmalar 
doğrultusunda düzenlenmeleri ve yeniden gözden geçirilerek düzeltilin eleri gerekmektedir. 756 Bu 
geneı uyuşma bir kez sağlandıktan sonra. Ölü Deniz Yazmaları vasıtasıyla bizatihi elimizde bulunan 
matery al Essenilerin esas materyalleri olarak alınmış ve bunlardan elde edilen bilgiler tarihi kaynaklan 
denetleme ve doğrulama vasıtaları olarak kullanılmışlardır. Bazı durumlarda ise hu uy'guJanıa tersine 
döninüş ve Esseniler hakkında sahip olduğumuz tarihi malumat. Ölü Deniz Yazmalarını denetleme vc 
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75 <; ^ ross ’ ^ nc * cnt Eibrary of Qıımıan and Modern Bihücal Studics, s.57. 

John Sîrugnell, “The Qumran Scrolls: A Report on Work in Progress". Shemaryalıu Talmon, Jewish 
v-ıvıltzation in thc Hcilenistic Roman Pcriod, JSOT Press, Sheffieid 1991, s.95. Ölü Deniz Yazmalarının 
«semlerle özdeşleştirilmesinde dikkat edilmesi gereken en önemli noktalardan birisi de budur. SchilTman’a göre 
|°n kanılardan hareketle yapılan bu özdeşleştirmeler, pek çok terminolojik mübalağanın kullanılmasına sebep 
olmuştur. Bu nedenle büyük oranda bu argümanların yanlışlığı bilimsel dikkatten kaçmıştır. (Lawrence H. 
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: ^^Janabîlir. Ona göre Josephus’un verdiği bilgiler yazmaları, yazmalar da Josephus’u aydınlatmakladır 
| »rlusser, age., ss. 11-12). Bu durumda görüldüğü üzere Esseniler ve yazmalar arasında doğrudan bir bağ 
i «ırulrr.akladır. ? 


itilama konusunda mihrak olarak kabul edilmişlerdir. Binaenaleyh, Ölü Deniz Yazmalarının 
^bulunuşundan itibaren bu yazmaları kimliklendirme noktasında karşılaştığımız Esseniler tarihi 
^kaynaklardan haberdar olduğumuz Esscnilerle tamamen aynı değildir. Konu üzerinde çalışan bilim 
^damları taıilıi kaynaklardaki bilgilerle Ölü Deııiz Yazmalaıından elde edilen bilgileri mecz ederek 
| bazı inanç ve ibadet esaslarını değişik tarzlarda algılamışlar, bunların bazılarına da ilaveler yapılmıştır. 

Olü Deniz Yazmaları ve Essenilere ait bilgileri incelediğimiz zaman aralarında bazı noktalarda 
i son derece yakın benzerliklerin bulunduğu görülmektedir. Bu noktaları topluma katılma ritüelleri, 
organizasyon anlayışları ve özel bir takvime salıip olmaları şeklinde kısaca sıralayabiliriz. 757 İşte bu 
| benzerlikler üzerine araştırmalarını yoğunlaştıran Todd Beall, Josephus’un hakkında bilgi verdiği 
EsseniJerlc Ölü Deniz yazmaları arasında 27 paralellik, 21 muhtemel paralellik ve Josephus'un 
Essenilere ait olduğunu belirttiği 10 noktada Ölü Deniz Yazmalarında herhangi bir değinim olmadığı 
ve 6 noktada da yazmalarla zıtlıklar bulunduğunu tespit etmiştir. 7 ” Edwiıı Yamauchi’ye göre klasik 
kaynaklar ve yazmalar arasında 50 paralel ve 6 adet tezat nokta bulunmaktadır. 759 Buradan, ÖIii Deniz 
•yazmalarının Essenilere ait olduğunu savunan tezin temel dayanakları yukarıda belirttiğimiz üzere, 
benzerliklerin farklılıklardan daha fazla olmasından kaynaklanmaktadır ve bu özelliği nedeniyle Ölü 
Deniz Yazmalarının Essenilere ait olduğunu savunan tez. bu yazmalar ilk bulunduğu andan itibaren, 
sahip olduğu liderliği elinde tutmaktadır. 760 Ölü Deniz Yazmaları ila ilgili Esseniler tezi kesinlik arz 
etmemekte, ancak diğer tezlere oranla daha fazla soruya cevap verdiği ve daha fazla bilim adamı 
tarafından desteklendiği için büyük bir orana sahip bulunmaktadır. Diğer tezler de tarihi verilerle 
behrh bir oranda desfeklenebilseler bile, yazmaların tamamından değil, bir veya bir kaçından hareketle 
kendilerim ortaya koymaktadırlar. Dolayısıyla mevcut yazmaların tamamım kapsayan bir tez ortaya 
koymamaktadırlar. İşle bu anlamda Esscnilerle ilgili tez diğerlerine nazaran üstünlük arzetmekfedir. 
Öîu Den,z Yazmalarının Essenilcrlc özdeşleştirilmesinde pek çok soranla karşılaşılabilirleredir. Bu 


sorunların çözümü mevcut kaynaklarla mümkün gibi görülemese de, çözüm olaya ve kaynaklara 
değişik bir bakış açısıyla bakılarak çözümlenebilir gibi görünmektedir. Çünkü, tarihi kaynakların 
Essemlerle ilgili olarak verdikleri bilgiler yeteri derecede güvenilir ve kesin bilgiler değillerdir. Ancak, 
bu bilgilerden edinilen genel izlenim ve Ölü Deniz Yazmalarının içeriği ve Qumran harabesi ile 
civardaki mağaralardan elde edilen bilgiler ana batlarıyla uyuşmaktadırlar. 76 ' 

Ölü Deniz Yazmalarının Esscnilerle özdeşleştirilmesi f.ç alt bölüm halinde ortaya konabilir. 
Bunlar, a) Esscnilerle ilgili tarihi bilgiler veren Büyük Püny’nin Esscnilcrin yerleşim yerleriyle ilgili 
olarak verdiği bilgilerle Qumran harabesinden başka Kudüs ve Jericho arasında uyuşan bir yerin 
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olmaması, bunun yanı sıra harabelerden elde edilen verilerin tarihi kaynaklarda Essenilerle ilgili 
verilen bilgilerle uyum arz ettiğinin görülmesi; 761 b) Essenilerle ilgili bilgi veren tarihi kaynaklardaki 
fonolojik bilgilerle, Qumran harabesinin işgali arasındaki . uyum; ve c) yazmalarda ve Essenilerle 
ilgili eserlerde bulunan ortak yaşam, toplum düzeni ye adetlerle ilgili bilgilerin, bazı farklılıkların izah 
edilmeleri şartıyla, birbirleriyle uyuşmaları™ olarak sıralanabilirler. 765 

Bilim adanılan, Oumran'da yaşayan ve Ölii Deniz Yazmalarını kompoze eden 766 mezhebin 
■ buradaki yaşamının başlangıcını MÖ I60‘!ı yıllardan başlatmakta oldukları için bu şekilde üçlü bir 
ayrımla Esscnilcr ve Ölü Deniz Yazmaları arasındaki ilişki verilebilir; ancak Ölü Deniz Yazmaları 
içerisinde geçen bilgilerden anladığımıza göre, Yahudilerin sürgününden (y. MÖ 587) sonra 390 
yıllık 76 ' bir zamanın geçliğinden ve bu sürenin de mezhebin yaşamından olduğu anlaşılmaktadır. Bu 
nedenle bu 390 yıllık süreç, mezhebin Çumran'dan önceki tarihini yansılıyor gibidir. Yine bu süreden 
anlaşıldığına göre mezhebin Sürgünden öncesine de uzanan bir tarihi vardır. Bu nedenle Ölü Deniz 
Yazmalarının kımlıklendirilmesi yapılırken bunların da hatırda tutulması gerekmektedir. Burada 
belirttiğimiz 390 yıllık sürecin sonunda Qmnran süreci gelir ki bu sürecin genel olarak Ölü Deniz 
Yazmalarının oluşturulduğu süreç olarak belirtilmesi mümkündür. 

1. Yerleşim Yerleri 

Esseniler hakkında bilgi veren pagan yazarlardan biri Büyük Plîhy’dir. Büyük Pliııy, Doğal 
Tanh isimli kitabında Essenilerden kısaca bahsetmektedir. Ancak onun verdiği bilgiler kısalıklarına 
rağmen. Öhi Deniz Yazmalarının Essenilerle özdeşlcştirilmcferindc başı çeken bilgiler olmuşlardır. 
Stegema.iıi a göre Büyük Pliny nm bu eserinin verdiği bilgilerin Esseniîcri değerlendirmemiz üzerinde 
kalıcı bir etkisi vardır. Çımkii Ölii Deniz Yazmalarının bulunmasından sonra elde edilen arkeolojik 
buluntular. Qumran harabesi ve civarında belirli bir anda 150-200 kişiden daha fazlasının 
yaşamadıklarını göstermektedir. Bu nedenle Essenilerle İlgili bilgiler veren Plıiîo ve Josephus’un 
'erdiği yaklaşık 4000 kişilik bir nüfusa sahip olduklarına ve Yahuda’nın çeşitli şehir ve köylerinde 
yaşadıklarına dair bilgiler Essenilerle ilgili sonraki döneme ait bilgiler olmalıdırlar. Yani bu 
kaynakların verdikleri bilgiler bazı noktalarda abartılmış olmalıdır. Yine Stegemann’a göre 





762 ^'bk. Ten Years of Discovery in the Judaean Desert, s.99. 
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763 ^ ermes " The Complete Dead Sea Scrolls in English, Penguin Books, New York i 997, s.47. 
belirt yazma ,a rla '’S'h olarak ortaya ortak bir göriişün çıktığını ve bunun da üç esasa dayandığını 
«run î-, 3 S f re , yaZma l 3r ,ek bİr gn,bu " yamalandır; bu grup Essenilerdir; ve üçüncü olarak bu 

S “ Cre Zlt °û a r ° rtaya ÇlkmiŞt,r - Ancak Bau mgarten bunlardan yazmaların Essenilere ait olduğunun 

, ,rt c ie T ra ' 5men ’ dİğer İkİ ?,kkın farkh anlaşılabileceğini belirtmektedir (A. I. 
766 ^ ar1en 7 Cnsıs m the Scrollery; A Dyıng Consensus”, Judaisnı, Fail 1995, ss.400-401) 

*nezh?n r r,ar ^ yamaların mezhebe ait olanlarının burada kompoze edildikleri halde Kitabı Mukaddes ve 
düsünm<vt< yazma ann '? ın a örnekleri bulunan yazmaların harici yerlerden gelmiş olabileceğini 
düL^Î; ? Cr ‘ k ^ ? '" baZ ' - vazarlar bü1ün yazmaların başka yerlerden Qumran’a getirilmiş olduğunu 
koL^L râ --- -I"? ° , U D , Cn ' 2 ^ azmalarının Essenilere ait olduğunu savunan görüş bu yazmaların burada 
767 P oze Andığını belirtmektedir. 

: Şam Dokümanı 1:5-7 


i Çomran'da» elde edilen buluntular İsa zamanındaki Essenilerle ilgili olarak tek gerçekçi standart 
v sayıyı ' emi eki edir. ’* Bu bilgilerin eıı önemli özelliği Essenilerle ilgili belirli bir konuşlandırma 
yaşımış olmalarıdır. Pliny ntıı ifadesi Qumran yazmalarının kiıııliklcndirilıncsiııde çok önemli bir yere 
sahip olduğu için onun ifadelerinin tamamını belirtmekte fayda vardır. Pliny, Hssenilerden şu şekilde 
bahseder. 

Essen il erin ait tarafı nds Engedi kasabası '.ardır ki sadece Kudüs’e bolluk ve hurma meyvesi 
temin eder ama bugün bir diğer kül yığını olmuştur. Oradan hareket eden bir kişi, sonra, bir kaya 
üzerine konuşlandırılmış olan Masada kalesine gelir ve bu kale Ölü Deniz in kenarındadır,™ 

Görüldüğü gibi Pliny, Essen ileri Öîii Deniz in kuzey batısında ve alt taraflarında Etıgedi 
kasabası olacak şekilde konuşlandınrnştır. Burada görüldüğü gibi bir yer belirtilmekte ve Esseniler bu 

rf 

yerle ilintılendirilmektedtr. Burada esas tartışma konusu Pliny tarafından belirtilen “Essenilerin alt 
tarajinda Eııgcdi kasabası vardır ... şeklinde devam eden ifadede alt /ara/ anlamına gelen Yunanca 
hıjha hos ifadesinin nasıl bir anlam ifade ettiği ile ilgilidir. Buna göre alt taraftan kasıl bir dağın 
eteğinde olmak gibi bir anlam mı ifade ediyor, yoksa güney kuzey doğrultusunda giiney tarafla olmak 
gıfc; bir anlam mı ifade ediyor sonum ortaya çıkmıştır. F.sseniler tezini savunanlara göre bu ifade 
kuzey güney doğrultusunda bir alt tarafta bulunmaya işaret etmekledir. Nitekim Engedi kasabası 
Qumran harabelerinin güney tarafında bulunduğu için Pliny'nin bildirdiği bu bilgilerin Esscnilcrle 
ılgn: oıarak verdiği bilgilerle uyuşmakta olduğu anlaşılmaktadır. 770 Bu ifadenin Engedi'niıı üst 
tara-inda.-.! alana işaret ettiği de savunulmuştur; ancak bölgede. Pliny’ııin yukarıdaki ifadelerine uyan 
başka bir komutla! yeıieşim yeri bulunmamakladır.' 7 ' Cross'a göre Pliııy’ııiıı ifadeleri Qumra» 
meznebı üyelerini Essenilerle kimliklendiımede dalın ciddi bir aksi kaynak olmadığı taktirde, önemli 
rol oynamaktadır. Çünkü ona göre bizim MÖ 2. yüzyılda ortaya çıkan ve mevcut yazmalarla 
özdeşleşürebileceğimiz başka bir mezhebe dair bilgimiz bulunmamaktadır. 772 

Yandcrkam'a göre bu topluluğun merkez olarak Oumran'ı seçmesi, îşaya 40:3'te de geçtiği 
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U'i. yı>ıv.ju ... yoıiiııii hazırlamak maksadıyladır. Bunıın benzerine Ölü Deniz Yazmaları içerisinde 


- c-s Siegemann, The Library of Qnnıran On tlıe Esseııes, Qumraıı, John tlıe Baptist, and Jesııs, s. 14 1 . 

Pbnv. Natura! History, 5:17,4. Bazı yazarlar Pliny nitı Essenilerle ilgili ilk elden bilgilere sahip olmadığını, 
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bcrous . Hershel Shanks, (ed.), l.mdcrstandiııg tlıe Dead Sea Scrolls, Vintage Books, New York 1992, s.24.). 
kross un Essenilerle ilgili olarak yaptığı bu değerlendirmede temel aldığı noktalardan birisi. Ölü Deniz 
az..-,. an ile şahit olduğumuz derecede büyük bir kuüıvatı bulunan bir cemaatin zaman hakkında bilgi veren 
yaza. . u r .arafından gözardı edilmemiş olacağı, hakkında bilgi verilmiş olması gerektiği varsayımına 
aya.unak.udır. Çünkü ona göre lıcm tarihi kaynaklardan hakkında bilgi sahibi olduğumuz Esscnilcre ait 
ıcrhangj bir yerleşim yeri vcva yazmanın bulunmaması. İteni de Ölü Deniz Yazmaları ile Tanık olunan derecede 
°uyuk bir mezhebin tarihi kaynaklar tarafından gözardı edildiğinin düşünülmesi son derece zor bir ihtimaldir, 
şkros.5, “The Historical Context ofthe Scrolls”, s. 25.) 

Bu özdeşleştirmeyi ilk olarak E. L. Sukenik yapmıştır. Dupont-Sommer, The Essene Wrifings From 
V^umran. s.38; Vanderkam, The Dcad Sca Scrolls Today, s.72; 

Vanderkam, The Dead Sea Scrolls Today, s.72; Vanderkam, “The People ofthe Dead Sea Scrolls: Essenes 
or Sac ducees”, s.53; Mîîik, Tcıı Years of Discovcry in The Judacan Ocsert, s. 45. 

CrnsR, *'The Historical Context of the Scrnfîs”, s.24. 
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t, an,™ küıdır”' Ona göre loplüluk Oumrun'ı çöl olarak tantanan ye, olarak kabul «mi, ve 

»Ş 774 

5©-, yolu hazırlamak için çekilmiştir. 

^ 0,0 Dunla Yazmalanm o,u Ş ,„ra„ mezhebin ^ >*" * b “ ta "' h " 

S İd, klan sonra bu mokanda böyle bir lopluluğun y^n, ile ilgili faraaiyelor ortaya al , İma ladm 
■Ca göre burada yasayan insanlar, bu yerin loplunrsa! yasam. «* olduğu MO 160 I, yıllarla MS 
t, yıllar arasında vasanns olmabdırlar. Cross. bu surecin la v. ,b olur* ikiye ayniden, v 
tinin MÖ ,40 ile MÖ 100 yrllar, ve ikinci periyodun da MÖ 1001» yıllardan MS 70 I, yıllara 
4ar olan zaman, kapsadığın, be, inmekledir. ,a süreci önceki yerlesin, yerinden kalan yapılar 
inanılarak, ba 5 lan g ,c, lam olarak bilinmemekle birlik, e, geçirilmiş; daha sonra İskender .taneus nn 
! M ö 103- MÖ 76) hakimiyeti esnasında toplum yaşamı için gerekli olan esas ıuvı>e i 
tusmus-ur ,™ Cross, burada yasaya,,!», zam*, sal sürecini paleografık yön, em, e yamalar, 
inceleyerek lespi, erkledir. Buna göre baz, erken dönem Ki, ab, Mukaddes yazmalarmm MO 250 - 
MÖ 150 yılları ile bunun ötesinde Ki, ab, Mukaddesle ilgili veya ilgisiz pek çok el yazmas.mn da 
150 ile MÖ 50 villan arasında değişen bir süreçte yazıldıklar, anlaşılmaktadır. Buna göre uy 
Hasmonlar zamanına ail olmalıdırlar.™- Yine belirli bir grup yazma da MO 30 ile MS 70 yıllan 
arasında değişen bir süreçle, yani İMİ. zamanında yazılmışlardır Buradan hareke,, e Cross, Olu 
Deniz Yazmalannm özdeşleşlinlcceğ, mezhebi MÖ 160 ve MS 70 yd lan arasında ıneveu, Can 

mezheplerden birisi ile özdeşleştim,™, ı uygun olacağını belirtmekledir. 

Essenileri bizim Q, miran olarak bildiğimiz belirli bir merkezde yaşayan insanlar olarak 

konuşlandıran leorinin yanı sıra, oıılann bu merkezde yaşayan ııyelen olduğu gibi bu nıerke Ş 
bütün Filistin’e yay, İm, ş t. yelerinin de olduğu, bu nedenle Oumran ccmaalinin. Essen, ler gibi 
Yahuda’mn pek çok yöresinde köy ve benzen yerleşim yerlennde de. katı lur yaşam sunn 
bulunduktun düşünülmekledir.’” Buna göre Ou, man ye, leşim yeri geniş Esseni cemaalımn yerel ,r 
merkezi konumundadır.™' ve geniş Esseni harekeli içerisinde ayrılıkçı bir grup olarak ka ı, 
edilmektedir.’* 1 Bu yerleşim »eri diğerler, ne, göre daba ka„ ku, allar uygulan, ,ş veya belırl, bir 
‘ zamanda kal, kurallar uygulamalonna rağmen'bn kuralların kaplığı zamanla aşamalı olarak, çeşı.l, 


£. m Bkz. Toplum kuralları 1QS 8.12-16. 

..İ 774 Vanderkam, The Dead Sea Scrolts Today, ss. 104-105. 

§; 775 Cross, “The Historical Contcxt of thc Scrolls”, s.2 ! . 

|p 776 Cross! “The Historical Context ofthe ScroNs”, s.23. 
t 777 Cross', “The Historical Context of the Scrolls”, s.23. 
m Cross, “The Historical Context of the Scrolls ’, s.23. 

m V9 Cross! “The Historical Context of the Scro!ls”, s.24. Flusser’e nöre Esseni 1er 

.f John Kampen. agm.. s 35; Vandcrkan, Fhc Dcad S a g ansınd . şahit 

Imuhtcmclcn daha geniş bir hareketten sıızucrc' - . , ‘-•ılunmasınm da Ölü Deniz civarındaki 

öldüğümüz Şam Dokümanının Mısır'da bır sinagog,, n »2S. An „ k buılln bll 

Esseni, er gibi olmasa da, yan Essen ölü Deniz 
Hsseniler olarak adlandırılan insanların l S er ''' oizleri üzerinde düşünmekle, tarihi olarak kendilerinin 

limb" Mukaddes çahşmakla meşgul 

yorumlarım geliştirmişler ve bildiğimiz ilk ortakç. toplumu oluşturmuşlardır (Flusser. a„e.. ). 

’ 81 Mo\vry, The Dend Sea Scrolts aııd ttıe F.nrty ( hıırch, s 
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Bs>' al ve si > ,asaI olaylann da etkisiyle azalmış ve farklı şekillere bürünmüş olabilir. Yine Essenilerin 
^ifijsları ile ilgili Philo ve Pliny tarafından verilen bilgiler (4000 kişilik bir mitos) karşısında Çhmıran 
|||erleşim yerinin yakınlarındaki mezarlıktan edinilen bilgiler, burada bir anda en fazla 150-300 kişilik 
Ipir nöfusun ya?* 1111 !? olabileceğini belirtmektedir. Vanderkam’a göre 3700 kişilik artakalan Esseni 
tfbaşka yerlerde yaşamış olmalıdır. Bu durum da buranın geniş Esseni harekelinin yerel bir merkezi 
fpoldıığuna işaret etmek redir. 7X2 


lif*. 

w. 


il' 


2. Tarihi Bilgilerle Uyumu 


p Bu harabenin yapısına dikkat edildiğinde, zamanında bölgede bulunan yerleşim yerlerinin 
| genel özellikleri olan aileye ait evler yerine burada bireysel veya küçük gruplar için değil aksine bir 
topluluğun kalabileceği bir özellik arz ettiği görülmektedir. 

Şam Dokümanında geçen bilgilerden anladığımıza göre burada hareketin başlangıcına yönelik 
|çeşitli atıflar olduğu anlaşılmaktadır. Önceki bölümlerde de değindiğimiz üzere bu dokümanda geçen 
j390 yıl ve 20 yıl ifadeleri ve sonraki paragrafla geçen 40 yıl ifadesi, başlangıç olarak Nabukadnezar’ın 
Kudüs’ü işgal etmesini almaktadır. Burada geçe;» 390 yıl ifadesi literal olarak alınıp 587 yılmdan 
çıkarıldığı zaman 197 yılı karşımıza çıkmaktadır. 781 Bu noktada Vennes. buradaki 587 yılının kesin bir 
tarih olarak alınmaması gerektiğini, çünkü Nabukadnezar'ın bu tarihte Kudüs’ü işgal etmiş olsa bile 
burada birkaç yıl daha kaldığım belirtmektedir. 784 Bu durumda devam eden 20 yıllık sürenin bu 
tarihten itibaren alınıp alınmayacağı hususunda farklı düşünceler vardır. Buradaki 20 yıllık sürenin 
başlangıcı ısc 197 veya 196 yılı olarak değil, genellikle 160 yıllar» civarından başlatılmakta ve aradaki 
Süıeç beîiısiz: olarak bırakılmaktadır. Bilindiği gibi 160’lı yıllardan itibaren Yiice Din Görevliliği 
makamında çeşitli problemler vardır. 162 yılında Hasidim tarafından desteklenen Alkimus’un 
kendisini destekleyen bu mezhepten 60 kişiyi bir günde öldürtmesi. bunun ötesinde 152 yılında Yüce 
Din Görevliliği makamına daha önceden Zadok ailesinin elinde olmasına rağmen, bu tarihten sonra, 
r bu sülaleden olmayan Makkabi sülalesinden bir kişinin atanması, daha önceden bu makamı işgal 
edenlerden bazılarını kızdmmşfır. Bu kızgınlık Doğruluk Öğretmeninin liderliğinde bir grubun 
| Qmnran olarak bilinen mekana çekilmesine ve 20 yıllık bir ne yapacağını bilmez halde dolaşmasına 
sebep olmuştur. Başka bir görüşe göre, bu sıralarda yani MÖ 1401. y.llaıda Makkabi sülalesinden 
|Stmon’un bir Yahudi Milli Meclisi tarafından Yabudilerin daimi lideri olarak kabul edilmesi. 

| Doğruluk Öğretmeninin tamamen kızmasına ve çekilmesine sebep olmuştur. Bu noktada Doğruluk 
^Öğretmeninin karşıt, olan Kötü Din Görevlisi ile ilgili sorun ortaya çıkmaktadır. Bu sorunu çözmede 


fff- 

H'tsî . 


İİ -su Y? nderkam - The Dead Sea Scrolls Today, s. 99 


fCon^fn ’ "j, J bC o Dea ? ? $ea Scr ° ,,S Today ’ s 100 Vernıe s"e göre bu tarih 196 yrhdır. (Vermes, The 
İ- 587,» J a , . ea , S . Cr0 ? m Eng L ,s ! 1 : s 58) - Bunun nedeni Sürgün ’ün başlangıç tarihi olarak alınan zamanın 


ş587 ve 586 olduğu noktasında görüş'farkİılıklan oluşudur 


-w 0 Vf vıvjyuuuı. 

y d lan"bi S ;,^ 0 " ,f,!ele Puf S - a SC jf S ™ E " g!is ''’ s58 Sfegemann. bu tarihlerin MÖ 597 587 ve 582 
0umral b I h o Za n an p îabi?ece S'n 1 belirtmektedir. (Stegemann, The Library of Qrnnran On the Essenes 
,hC Bap, ' St ’ a " d JCSUS ’ Sl66 > tarihler arasında da bölgeden göç ve kaçış ^ 
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•JjbıIIanjIaD bir yöntemle yazmalarda rastlanan bir kelime oyunu nedeniyle KM ~m Göıvvlist»”’* 
Jfzaınanın Yüce Din Görevlisi olduğu'sonucuna ulaşılmaktadır. 7 " 5 Bunun yanı sıra ‘«m: kişi” olur**' 
||jabul edilen kişi. Doğruluk Öğretmeni ile birlikte çöle çekilen bu gruptan çecmrrs ve Mitli V' 
ğooktada bölücülük yapmıştır. Bu durum nedeniyle bu kişi pek çok kişiyi saptırar is olarak k«M» r 
: f edilmiştir™ 

|| Bu lıarabe, Esseni mezhebi gibi münzevi bir mezhebin ihtiyacını eörfess şekilde it*V* 

î edilmiştir. Harabenin özellikleri, zaman içerisinde duyulan ihtiyaca göre temel özeîHrrrt Svmayn^ 

I , şekilde genişletilmiş 7 * 7 ve etrafı koruyucu duvarlarla çevrilmiştir. 7 ** Harabenin içersice toplumun 
z kendl kendine barınmasını sağlayacak mutfak, saklama mağazaları, sarnıçlar, rrdarsnak Ü< ri 
kullanılan büyük salonlar, fırın vc çömlek yapım yeri, gibi temel ihtiyaç birimler -as-tuhmışl'" 
Bunlardan salon mezhebin toplandığı ve toplu ibadetlerini yaptığı yeıdir™ Su sis—; cencldc s.» 
ihtiyaçlarını gidenııek için inşa edilmiştir ancak harabelerde bulunan su han:.-. t-.' Kızıl»' r 
muhtemelen ritüel banyo işlevi görmeye yöneliktir. 790 Her ne kadar ritiieJ vaftiz isi— sc?r suhııda 
gerçekleştiriliyorsa ve bunun için de Ürdiin nehri gibi bir kaynak gerekiyor-* d? 

Feskha nın suyu da böyle bir işlem için yeterli olabilecek mahiyet arz etmektedir ~ eoıa I»» 

köşesinde bulunan bu mekanın güvenlik ihtiyacını gidermek amacıyla harabenin hu kıılr 

\ardıı. Haıabeleıde bulunan saklama odası kalıntıları, mezhebin tahıl ve ekmeü— * -c-. o' '. ; k u,ı» 
fculîaııdıû! depoIaıdır. TO 

Bunun yanı sıra Qumran harabesinden ele geçirilen arkeolojik bulun, a- ^vcovımı» 
yakındaki mağaralardan da ete geçirilmesi, harabeyi kullanan kişilerin mağaralar, a; ... '.av Vİjih" 
onaya kovmaktadır.. Dolayısıyla mağaralarda bulunan yazmaları da oraya harabede — v vşdcıi" 
koyduklar anlaşılmaktadır. 

içenk olarak ölü Deniz ^|azmaları incelendiği taktirde, tarihi kavnaimr.v Y"»h’" 
Essenilerin görüşleri ve uygulamalar, ile büyük oranda benzerlik gösterdiği w B» 

bemeılik. bu yazmaların kesin olarak Essen ilere ait olduğunu ispatlayacak kadar o'rrec ,v o .v bu 
ihtimalin. Ölü Deniz Yazmalarım kimlikleııdinne konusunda en kuvvetli seçenek elmas- s£.j'5v-» k 
derecede kanıt sağlamaktadır. Bununla birliktp. Yazmaların Esseııilere ait olup olma.-.- e ü- ' İv» 
yönüyle kapsamlı bir bilgi yumağı sunmamız mümkün değildir. Çünkü hem Essen: c o\«.«k 
tanm kavlaklarda geçen bilgiler böyle bir özdeşleştirmeyi yapmamıza izin v erem- -es cov\\\ü 


m 

im 


m? , . 

•»azmalarda, ha-kohen ha-rosh= Yüce Din Görevlisi; ve ha-kohen ha-rasha=Kötü Din &*-.-* S- 

unıe 03 unu olduğu düşünülmektedir. Buradan hareketle Kötü Din Görevlisinin zamanın vü-m- v,> v >» 
t'P du f ınulmekte d , r. (Vanderkam, The Dcad Sca Scrotls Today, s. 102 ) 

7 x 7 V 2 nder *am, The Dcad Sea Scrotls Today, s. 101 . 

7*8 £ rnSS ’ ]? e Andrn ‘ L | bra ry of Qıımran and Modern Bibürat Sfudİes, s 66 
7X9^ OSS '2? e A,,c ! en< Eibrary of Çhımran and Modern BibJical Sfmlies. s 66 
7 » k70ss - The Anc ! en< Ljbrary of Qıımran and Modern Biblical Stodies, s.68. 

79 1 kross ’ ]? e Ancient Eıbrary of Qumran and Modem Biblical Sfndies. s 67 

792 r° SS ‘ 71,6 Ancien ^ Libraıy of Qutnran and Modern Biblical Stı.dies, s 68 
7» ^ ross - I. he Anc ; ent Eibrary of Oumran and Modern Biblical Stndies, s .66 

t-ross, The Ancient Libraıy of Qumran and Modern Biblical Stndies, s 69 
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| |j;,sıllı vc yetersizdir han dc Ölü Deniz civarında bulunan yazmalar, hu yazmaları kullanan cemanla ail 
| bütün kitapları kapsayan bir koleksiyon değildir. Bulunan eserler bu cemaatin kullandığı eserlerin 
SJancak bir bölümünü oluşturmakladır. Bu konu ile ilgili olarak elimizde, bu gür, ancak kmnldarma 
ulaşabildiğimiz bazı yazmalar bulunmakla ve bu yazmalar, imkanları nispetinde, bu konudaki 
görüşleri destekler mahiyet arz etmektedirler. Yine Essenilerle ilgili bilgi veren yazarların Essenilerin 
. mandadan ve uyguladıkları tüm bilgileri bize sunduklarını düşünmemiz mümkün değildir. Çünkü 
Essem cemaati bir sır cemaatidir ve belirli aşamaları geçmemiş olan kişilerin mezhebin teolojisi ile 
ilgili tüm bilgilere ulaşması mümkün değildir. Bu nedenle, konuyla ilgili bilgi veren kaynaklar, ancak 
topluma katılma sürecinde öğretilen bilgileri bizlere aktarmış olsalar gerektir. 

Ölu Deniz Yazmalarının Esscnilere ait olduğunu savunan de Vaux, bulunan yazmaların 
Oumran harabesinde bulunan yazıhanede yazılmış olduğunu vc değişik yazmalarda aynı kişinin yazı 
örneğinin tefrikinin mümkün olduğunu ifade etmekte, bu ipuçlarından hareketle bile yazmaların 
içeriğim incelemeden, bunların Qıımran’da yazılmış olduklarının teshilinin mümkün olduğunu 
belirtmektedir. 7 ' 4 Bu harabede olduğu savunulan yazıhane ile ilgili bir diğer önemli nokta da Ölü 
Deniz Yazmaları olarak bildiğimiz yazmalaVın tamamının olmasa da önemli bir bölümünün burada 
yaşayan kişiler tarafından yazılmış vc aklif olarak mezhep hayatında kullanılmış olduğu şeklindedir. 
Buna gere bazı eserler tamamen Çunıran kaynaklıdırlar. 

Cross a göre, bu zamanda, bölgede mevcut mezheplerle özdeşleştir -ilebileceğimiz bir topluluk 
bulunmamaktadır. Bu tarihlerde, kendisini mevcut otoriteden ayıran ve çöle çekilip orada yaşamaya 
çalışan, bildiğimiz, başka ikanlar yoktur. Nitekim. Ölü Deniz Yazmalar, içerisinde geçen baz. 
ifadelersen de aşma olduğumuz gibi onlar kendilerini mevcut insanlardan ayırmışlar ve kendilerini 
günlerin sonunda geleceğine inandıktan Hakiki İsrail olarak adlandırmalardır. 795 Bunun gibi Essenilcr 
de kendilerini mevcut insanlardan ayıtmışlar ve batta Tapmakta yapılan kurban sunularını kirli kabul 
ederek kendi külhanlarım bizzat kendileri kuıban etmişlerdir. 7 * 5 Bu nedenle bu iki nokta atasında 
benzerlik olthmu düşünülmekledir. 

1 ukaııda sıraladığımız bilgiler temelinde. Ölü Deniz Yazmaları cemaatinin, MÖ (67 yılında 
meydana gelen Makkabi devrimin.' destekleyen Masidim mezhebi mensubu kişiler oldukları 
düşünülmektedir. 797 Bu mezhep, Mafckabileri dini ve askeri yönlerden desteklemiştir. Ancak 


-o, \\ ho W rot e the Dead Ses Scrolls?, $. 55. 

756 Cjoss, Historicai Context of the Scroiis \ s. 24. 
jfj ^ ross < "The iiisîoricai Context of the Scrolls”, s.24. 

meri!SkT n bab?7«-,°J ?* Juda “". DcSert ' s8 > Hasidim (Asidaeans) mezhebi, muttaki ve 

sonri? İ' bakış dçısma sahip olan, dm guıevhler. ve ııoıınal iıısanlaıdan oluşmuş, ilk ortaya çıkış, Sü,«ün 

brek ,if v a T ka İif e lT na ' ' ^ pck Ramamış, popüler’ bir dini 

dini 4 İl S dC ^yaÇik'şınasehep olan Antıochu.s Epiphanes'in (h MÖ 175-164) yapmış olducu 

ie Âmiocts Fntî ' T , ak ^° ,ar î 0rtaya Ç,kmaMna ** p olmuştur Hu mezhebin ismini duyurma*, 

v K K a dUS T T d ? >' apm,? oldu § u MÖ 177 >«»ı ve devamındaki aşır, bask, ve 
old^va?- lîcri ?,n mil ,Ve , tÇ1S! k,?,lenn Antiochus’un Mısır’a yapmış olduğu sefer sırasında ölmüş 

şekilde h-X a « ZZ T '«y*" başlatmalar, vc asl.nda ötmeyen Amiochus’un geri dönüp isyan, kani, bir 

' konumdur? Z Z „7 f ?T ' ^ kanl ’ bİr Şekİ,de bastırılması o zamana kadar hakim 

md3 °' an k!Ş! ' e ^P ,arın hakimiyetinin sarsılmasına sebep olmuştur. Bu nedenle, o zamana kadar -.eri 
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li^akkabilerin, dini otoritenin sağlanmasından sonra siyasi mücadelelerine, güçlü devletlerle ittıîfios: 

If • . , 

llyaparak devam etmeleri ve bu sırada da Yüce Din Görevliliğine. ‘Hasidim’den bir taşı yerme 

l^lkimus’un atanması, Hasidim mezhebinin Makkabilerden desteğini çekmesine sebep olmuştur. 0 sr** 

' ... , - 
%adar Hasidim’in lehine gelişen olaylar. Aİkimus’un Yüce Din Görevlisi olarak atanmasıyla alcyran? 

iğ, 

^gelişmeye başlamıştır ve artık mezhep takibata uğramaya. liderlerine baskı yapılmaya başlanmıştır 

•life. 

Alkimus göreve geldiği zaman, bunlardan 60 tanesi öldürülmüştür. Buna göre NınUrdaa 
Ifİbazılan toplumu terk ederek çöle çekilmiş ve orada kurtuluş zamanının gelmesini hcklca>eye 

■ğfr: 

|a>aşlajrnştır. Burada Milik’e göre Hasidim (Asidaeans) ve Esseniler ismini özdeş! eşti rmeye gerek 
^yoktur. Bilakis Hasidim mezhebi içerisinde daha katı eğilimleri olan bir grubun ana Hasidim 
[bünyesinden ayrılmasıyla Esseni hareketi ortaya çıkmıştır. 798 Cıoss'a göre Essen ilerin ortaya çıkı* 
sebepleri Yiice Din Görevliliği için mücadele eden bu iki hanedanın mücadelelerinde aranmalıdır 
Yazmalarda geçtiği kadarıyla onlar kendilerini sapkın insanların yerleşim yerlerinden ayırmak için bu 
^»ynlışa sebep olmuşlardır. 800 Buna istinaden onların bozulmuş dünyadan ayrılarak temizlik kurallarını 
uygulamaya çalışmaları kadar, ahlaki mükemmelliğe ulaşabilmek için dc ana bünyeden ayıldıktan 
söylenebilir. 801 Onların bu ana bünyeden ayrılmaları, yaklaşık olarak 20 yıllık bir “ne yaptığım bilmer 
halde dolaşmalarından sonra” olmuştur. 502 Bu yirmi yıllık süre, Esseniler tezini savunan bilim 
adamlarının çoğunluğu tarafından 160-140 yıllan arası olarak kabul edilmektedir. 803 MÖ 152 yılında 
meydana gelen Yonatan MakkabEnm Yüce Din Görevlisi olarak atanması ve bununla birlikte de 
Yonatanhıı o zamana kadar yürürlükte olan takvimi değiştirerek yeni bir takvim kullanmaya 
haşlaması, kendisinden önceki otoritenin ve bu otorite taraftarlarının tepkisini çekmiş ve bu mc/hep 
içerisinde çeşitli ayrılıklara sebep olmuştur. Milik’e göre takvim konusunda yaşanan bu sorun 
Essen ilerin ayrılışları için tamamen ikna edici bir sebep ortaya koymaktadır. 804 Buna göre Poğıuluk 


planda bulunan Hasidim mezhebi öne çıkmış olmalıdır. Hasidim ismi Aramice hâsen. hâşaya dindar kökünden 
gelmektedir. E Vilman’m belirttiğine göre Aîexander Janneus zamanına ait bir Samiri tarih belgesinde bu isme 
jflMlanmışlır. Buna güre o zamanda Ferisi, Saduki ve Hasidi mezheplerinin bulunduğu belirtilmekledir, Buradaki 
Hasidi ismi, SamiriJcr tarafından kendileri için yani Samiriler olarak yorumlanmıştır. 13u isme ait bir ıhğeı 
«hitanım ise John Hyrcanus'un zamanındaki Yahudi mezhepleri İbranice Josippon veya onun Arapça s m da 
(ft'iv.synî % 7 Şchvcjymi. 4 Ihsdym olarak geçmektedir (Miiİk, 7'en Years of Discovcry in t he J uda cart Desnt, 
: ). Ayrıca 1 Makkabiler kitabında da Hasidinrden bahsedilmektedir (I Makfc. 7: 13). 

?L Milik, Ten Years of Discovcry in thc Judacan Dcscrf, s 81; Cross T The Anneni İd b rar}' of Qıınıraıı and 
j -|:*tadcrn Biblica! Studıcs, s. 154. Cross'a göre bu anda Hasidim mezhebi Ferisiîer ve Esseniler olarak ikivı % 
jfyhlmıştır. Tarihi kaynaklarda da onların kendilerini diğer Yahudilerden fiziki olarak ayırdıkları vc Esseni 
^Olmayanlarla her türlü temastan kaçındıkları belirtilmekledir (Philo, “Quod Omnîs Probus Liber sil”. 7b; 
r^PpoMus. Rcfutntîon of AH ITcrcsies. 9;26). 

E r °ss, “The Historical Context of the ScıoIIs”, s. 28. 

Toplum Kuralları (IQS) 8:12-13). 

Eross, The Library of Oumran, s.76 
Şam Dokümanı (İOCD) 1 7) 

İlk» ^ e £ emann bu süreyi. Yüce Din Görevlisi lif OniasTn öldürüldüğü MÖ 170 ile MÖ Î50 yıllan arasında 
etmektedir. Buna göre. Doğruluk Öğretmeninin ortaya çıkışı 150 yıllan civarındadır. (Sfegenuınn, The 
M^brary of Qıımran On the Essenes, Qumran, John the Baptist, and Jesus, s. 151). 

» Milik, Ten Ycars of Discovery in The Judacan Desert, $.111. Ayrıca bkz OIü Deniz Yazmalarının İçeriği / 
Sevimleri ile ilgili kısım, s.l 16. " 
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’ „ ^ HO S „,»n civnnnA, o B. ^ **»«< <*-»* — 

.. - .. X05 

Kötü Din Görevlisi hüküm surmuştuı. . • „ nnmfnn’a 

it' <onm Mft ,00 civarında John I**-»'» *«« *** ***** "" 
f^ eni e6ilime sahip olan pek çok kin, re çehirlerde bulunan ortamdan aynlıp Esnen, cnn 

I " ... ı; r m Bu nedenle bu dönemde mezhep içerisinde evlilik ve ur an a ı y 

Cr:Cr:, detmen mezhebin « *- - - ~ 

gevşemeler mey . ^ ^ öfelmeni Olmuş ve bn Olum muhle,,, elen 

y* *"“ k 0,an ” ** ^ d0,a5ma ' a^n, ba “ « 

ı :“ 1 " " « >- - - — 

t, evlilik gibi uygulamalar, buralarda uygulan,, şiardı,. Bu OumranMnn urakla bulunan , 
fc araş,,, a melbin Öncelik verdiği ahir ramanda gelecek olan Mesih beklen», en devam 
Cm etrafa yaydan merkep Oye, er, amamda kn eşka,„«k eğdim, er ray, Ham, ş ve yerm, gnnlnk . 

fN*"*— *> " *** meydana gelen 

■M Mezhebin yaşamında meydana gelen b 

iğ: . „ , A elcili ittir "" Bu tarihten itibaren Quıııran 25 yıllık bıı su 

f deprem neticesi olduğu sanılan deyş • 

w . , Ha v en iden vcrle^inıe sahne olmuştur. Bu tarihte yönetimi eline alan 

^terkedilmiş ve MO 4 yıllan cıvalında y 5 

&dıelaus’un tavrı bu değişimde rol oynamış olabilir. , 

İ „,, ramandan boşnlhlncnğ, 00-70 y, danadaki Roma'y, karş, llk a„,,d > 

iadar burada Oncndi bir değiş, klik olmam.şhr. Oumran. bu iarihe kadar çevreşmde mey a^ 

İt- , •, oiir no-li vıllarda i*e burada yaşayan kışılenn savaş yaparak 

f dini ve siyasi olaylardan etkilenmemiştir. ,0 h >>'Iaıda ... ipin bövQk 

•SBStn •, • , nc ~ hnlficlın ile uvum içerisinde olmadığı ıçm buyuk 

tQumranb terk elmiş olmalarg Essen ilerin sava,. ş “ ' H„ Milik 

fan», arz ehnek,edir. B„ nedenle bn konuda değişik ğOrtiş.er deri 

E* 5 Cross’a göre Ko,u Din GOıcvlisi Mal İka W Şj jalesin »•* ! ^’|Vf„ n |0 tSn,”ş« gözden geçim, iş, ir. 
ftt34). Simon MÖ 134 yıllarında Yahuda dakı butun ka d , ^ d(] üştür Bu tuzak esnasında içki 

ofes Bu seyahati esnasında Simon ^ knch° ya gc ^mış vc ^ Historical Context ofthe Scrolls", s.29. B. Nıtzan a 
Sofrasında iki oğluyla birlikte öldürülmüş er ı ^ )5(V |; yl Harda Doğruluk Öğretmeni tarafından 

göre, Oumran cemaatini oluşturan ^ ahal p 
kurulmuştur. (Nitzan, agm , s. 143). , r» ^ c <?q 

f 6 Müik, Ten Ycars of Discovcrj' in tbc Judacaıı Kes , - - 
m Milik, Ten Years of Discovery in the Judaean Des • 

f* Şam Dokümanı (1QCD) 20:14. haricinde diğer yerler dokümanlarda açıkça 

f 9 Mezhep üyelerinin gittikleri ver er ara .^ }j . sinaaoaıın deposunda Şam Dokümanının kopyalarının 

zikredilmemektedir. Ancak 1896 yünda a ır B etdikterini eöstermektedir. Şam dokümanının daha fark ı 

bulunması aynı düşünceye sahip k.şüenn Mısır a da geldiklerin, gosie 

Verlere de gitmiş olduğu / olabileceği düşünü c 1 ır - 

1,0 Milik, Ten Years of Discovery in the Judaean _ , höloedeki rers varlığı nedeniyle de olmuş 

?■’ Milik bu değişikliğin, deprem nedeniyle olmuş olabileceği kadar boLedeK 

olabileceğini savoınmaktadtr. 
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’da yaşayan Essenilerirı. belirli bir tarilılen sonra Zealotlan destekler bir hüviyete 
ııdükîeıinden, az bir kesimin ise eski katı yaşamlarını devam ettirdikleri ilden bahseder. 8 ' 2 Cross’a 
r ^ re burada bulunan Esseniler Roma ordulan buraya gelmeden burayı terk etmişler, bu terkten sonra 
ı bölgede bulunan Zealotlar işgal etmişler ve nihayetinde de savaş sonucu, ya kaçarak, yada 


göre 


puray 

pŞİalcalanarak buradaki varlıklarına son verilmiştir. 

Jll Essenileriıı bundan sonraki tarihleri belirli değildir. Nereye gittikleri ve ne yaptıkları bu tezi 
Jll^vunanîar tarafından düşünüîm em iştir. Bilim adamlarının hu şekilde davranmalarının nedeni 

ipş|y 

^azmalara dayanarak bilgi vermeye çalışmaları ve bu tarihten sonra ne olduğu ile değil, Essenilerin 
^orijini ile dalıa fazla ilgilenmeleridir. 




İnanç ve İbadetleri Arasındaki Benzerlik 


Yukarıda da vurguladığımız gibi, Esseniler dindardılar ve dîni hiyerarşiyi esas alan bir yapı 
içerisinde idiler. 813 Bunun yanı sıra Ölü Deniz Yazmaları içerisinde geçen ifadelerden anladığımız 
f kadarıyla bu mezhep de aynı şekilde sıralanmış olan bir yapıya sah iplerdi. 8,4 Bu nedenle şimdi onların 
-5 bu yapılarının içeriklerini ortaya koymaya çalışabiliriz. Bu içeriklerden Esseniler ve ÖHi Deniz 
^ Yazmaları arasında paralel olanları kader, ölüm sonrası, mülkiyet, ıitüel yemek, yağ kullanımı ve 
Ş benzeri genel özelliklerdir. Dalıa önce dc değindiğimiz gibi bu konudaki benzerlikleri ve farklılıkları 
tespit için müstakil çalışmalar yapılmış ve bu özellikler ayrıntısıyla ortaya konmaya çalışılmıştır. 

. Şimdi bu ortak özellikleri sıralamaya çalışalım. 




M 


a) Kader 

Ölü Deniz Yazmaları ile Esseniler arasındaki benzerlik noktalarından birisi kader konusunda 
olan benzerliktir. Bilindiği gibi Esseniler katı bir şekilde kadere inanan bir mezheptir. Kaderin her 
şeyin efendisi olduğuna ve onunla uyum içerisinde olmaksızın insanın başına hiçbir şeyin 
gelmeyeceğine inanırlardı. 815 Bu kader inancının benzerine Ölü Deniz Yazmalarında da 
rastlamaktayız. Toplum Yazmalarında geçen bir pasajda, "Bilgi tanrısından gelir bütün olanlar ve 
olacaklar. Daha var olmadan önce. O. onların bütün tasarımlarım yerleştirdi ve o zaman onlar. O’nun 
muhteşem tasarımına göre kendilerini düzenlediği gibi varoldular, varlıklar kemli görevlerini 
değişiklik olmaksızın başardılar. Bütün varlıkların kanunu O’nun elindedir ve O, onların bütün 
ihtiyaçlarını karşılar" 816 ifadesi yer almaktadır. Yine "Nur ve Karanlık ruhlarını yaratan ve her eylemi 
onların üzerine kuran ve her ameli onların kendi yollarına yerleştiren O’dur” 817 denilmektedir. 
Gördüğümüz gibi Ölü Deniz Yazmaları içerisinde kaderci anlatılar ağırlıktadır. Bn yazmanın dışında 
diğer bazı yazmalar da kadercilik görüşünü yansıtmakta ve bu inancın bütün cemaat tarafından 


: 8J2 

Mîiik. Ten Years of Discovery in the Judaean Desert, s 95 
^ Bkz. “Essen ilerdi e ilgili kışını. 

^ Bkz. “Ölü Deniz Yazmalarının İçerîği”iic ilgili kısmı, 
t Josephus, Antkpıities, 13:171-173. 

- 16 Toplum Kuralları, 3:15. 
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/benimsendiğini ortaya koymaktadır. Dolayısıyla hem Esseniîerin ve hem de Qunr~: Cemaatinin 

fjjcadere inandıkları kesindir. Bu nedenle aralarındaki bu benzerlik bu yazmaların Essendere ait olduğu 

Wr . * . 

^düşüncesini artırmaktadır. Josephus. yukarıda Essenilcıle ilgili olarak varolduğunu ifkfe etöğımız 

Û kaderle ilgili düşüncelerde, kendi çağındaki Yahudi mezheplerini değerlendirirken, her şeyi insanın 

S%- 

~'Ş çv'lemîerine lıasr eden Sadukileri ve orla yol diyebileceğimiz, bazısını kader belirler ciğerlerini ise 
S insanın iradesi şeklindeki Ferdilerin görüşlerini de değerlendirir ve kader ve kadere inanç konusunda 
J| Esscnüerlc diğer mezhepler arasında açık bir farklılık olduğunu belirtmektedir/ 1 * Bu farklılıklar 
t nedeniyle Ölü Deniz Yazmaları ile Esseniler arasında kader konusunda bir uyuşum olduğu 
§| görülmektedir. 


b ) 


Ölüm Sonrası 


•;<y 

f: 


Essen ilerle OIii Deniz Yazmaları arasında benzerlik arz eden bir diğer konu "ol 
| ruhun ve cesedin durumu ile ilgili benzerliktir. Yani başr var mıdır sorusuna Fsseniîcri 
Deniz Yazmalarının verdiği cevabın birbirine benzerliği noktasındadır. Bilindiği üzere ; 
inanmakta ve Sadukiîcr ise bunun mümkün olmadığını belirtmektedirler. Essenilerlc il 
onların, "bedenin ve onu oluşturan maddenin çürüyecek ve devamlı surette kalın nva 
inandıklarına ve ruhun bu dünyada sahip olduğu bedeninde sanki bir hapishanede imiş 
ve ölünce minin bu hapishaneden kurtulacağına inandıklarını bilmekteyiz/ 19 Bu durunu 
Ölü Deniz Yazmaları arasında geçen ifadelerle Esseniîerin bu inançları arasında büyük 
olduğu şeklinde yorumlamaktadırlar. VanricrknırYa göre Şükran Hallilerinde geçen. 

Snna leşekkiir ederim ya Rab, 

Ruhumu çukurdan kurtardığın için. 

Ye Abaddon Cehenneminden 

Sen beni sonsuz yük seki iki ere çıkardın. 

Ben sınırsız yer yüzünde yürürüm. 

Ye ümit olduğunu bilirim 

Topraktan şekillendirdiğine 
Sonsuz Konsil için. 

Sen büyük günahlı sapkın bir ruhu temizledin 

Kutsal olanların ordularıyla birlikte durabilsinler diye 
Ye o topluluğa girebilir 

Göğün oğullarının topluluğuyla 
Sen insana sonsuz bir kader tayin ettin 
Bilgi ruhlarının ortasında. 


fimden sonra" 
i hem de Ölü 
r erisilcr haşra 
£İÜ olarak da 
eak olduğuna 
gibi olduğuna 
araştırıcılar, 
bîr benzerlik 


sı* 




' Toplum Kuralları, 3:21-23. 

Vanderkam, The Dead Sea Scrolîs Today, s. 77. 
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Ortak bir övgüyle Senin ismini övebilsin 

Ve Senin eserlerinin önünde harikalarım sayabilsin diye.* 20 

Vanderkam buradaki ifadelerle Essenilerin ölümden sonraki anlayışları arasında paralellik 
güdüğünü belirtmektedir. 51 " 1 Buna göre, Josephus'un Essenilerlc ilgili verdiği bilgiler tam olarak açık 
^jeğildir ve Josephus uıı verdiği bilgilerle Esseniler arasındaki bilgilerde bazı noktalarda uyum vardır. 
jBu konu ile ilgili bilgiler Savaş Yazmasında (1QM) da geçmektedir. Vanderkam’a göre bu yazmanın 
gjötün kurgusu öııceden takdir edilmiş olayların vukuuna dayanmakladır.* 22 Burada gördüğümüz bu ve 
|bcnzerı ifadelen bilim adamları tarafından bilinen Yalıudi mezheplerinden Sadukilcr ve Ferisilerin 
5 uygulamaları ile uyum içerisinde olmadığı halde Essenilerle uyum içerisindedir. Vanderkam’a göre 
^yukarıda Toplum kurallanndan verdiğimiz kaderle ilgili anlayışlarım yansıtan örnek Essenilerin kader 
anlayışları de tam bir uyum içerisindedir ve bu durum bu grubu bütün diğer Yahudi gruplarından 
ayırmakta ve sadece Essenilerle uyum içerisinde bulunmaktadır.* 2 * 

c) Mülkiyet 

Ölü Deniz Yazmaları ve Esseniler arasında kurulan bir diğer ilişki mülkiyet konusundadır. 
Essenilerin mülkiyetle ilgili anlayışlarını ve uygulamalarını ilgili bölümde vermiş olduğumuz içiıı. 
burada Ölü Deniz Yazmaları içerisindeki mülkiyetle ilgili ifadelerle karşılaştırabiliriz.* 24 Buna göre 
Toplum Kurallarında şu şekilde bir değinim vardır: 

Toplumun Konsîline katılmak için bizzat özgürce biat etmiş. İsrail doğumlu olan herkes, 
kendisinin anlayışı ve işleri île ilgili. Kongre’nin başında. Gözetici tarafından denetlenecektir. 

Eğer o disipline uygun olursa. O, onu doğruya dönebilsin ve bütün adaletsizliklerden ayrılabilsin 
diye Ahde kabul edecektir ve ona toplumun bütün kurallarını öğretecektir. Ve daha sonra, o 
Kongrenin önünde durmak için geldiği zaman. Onlar onun durumunu dikkatlice düşünecekler 
ve Toplumun Konsilirıin kararma göre o ya dahil olacak veya ayrılacaktır. Toplumun Konsiüııe 
girdikten sonra, tam bir yıl oluncaya kadar Kongrenin saf yemeğine dokunmayacaktır. Daha 
sonra ne zaman o Toplumda bir yıl tamamlarsa Kongre onun durumunu, onun Şeriatı anlayışı ve 
gözetişine göre değerlendirecektir. Ve din görevlilerinin ve onların Akitlerinin insanlarının 
çoğunluğuna göre eğer Toplumun arkadaşlığına girmek onun kaderi ise, onun mülkiyeti ve 
kazançları, onları, gire, o kişinin hesabına kaydedecek ve Kongre için harcamayacak olan 
Kongrenin Veznedarına devredilecektir. O Toplumun insanları arasında ikinci yılı 
tamamlayıncaya kadar Kongrenin içeceğine dokunmayacaktır. Ama ikinci yıl geçtiği zaman, o 
denetlenecek ve eğer Kongrenin yargısına göre Topluma girmek onun kaderi ise o zaman 
Şeriata, adalete ve saf Yemeğe göre sıralamasına göre kardeşleri arasına kazınacaktır; onun 


*ıı 


ili},, ^sephus, The Jcwish War, 2: 1 54- 1 55. 
fıç, $ ü kran Duaları (1QII) 3: 19-23. 

Jt#î . Vanderkam , The Dcad Sca ScroNs Today, $.79. 
. an derkam, The Dead Sea Scrolls Today, s. 77. 
ijfu an derkam, Tfıe Dead Sca Scrolls Today, s .77. 
Hkz. “Essenilerle ilgili kısım. 
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mülkiyeti diğerlcrininkinc katılacak ve o kendi tavsiyelerini ve yargılarını Topluma 
sunacaktır. * 25 

Buradan anlaşıldığına göre Qnmran cemaati ortak bir mülkiyete sahiptir. Bununla ilgili olarak 
H Toplum Kurallarında geçen bir diğer ifadede, “ama eğer o. Toplumun mülkiyetine ihtimam 
| göstermede hata yaparsa ve böylece* de onun kaybına yol açarsa, bu kişi zararı tamamen 
J karşılayacaktır. Ve eğer o kişi onu karşılayamazsa, altmış giin ceza çekecektir” denilmektedir.** 
| Vanderkam’a göre kaybolan toplum malını yeniden temin edebilme imkanı, üyenin borcu 
karşılayabilmek için bazı özel vasıtalara salıip olduğunu çağrıştırmaktadır .* 27 Buradan toplum 
.; üyelerinin bazı durumlarda özel mülkiyetleri bulunduğu anlaşılmaktadır. Yine Vaııderkaın, ırıezlıcbc 
f. yeni katılan kişi mülkiyetini ortak kasaya bağışladığında, ilk amacın toplumun ve üyelerinin 
ihtiyaçlarını karşılamak olsa bile, bu bağışı yapan kişinin bağışladığı malı üzerinde belirli bir miktarda 
, kontrolü olabilir demektedir.*'* Bu ifadeler, Joseplıus'un Essetıilcrle ilgili olarak verdiği bilgilerle 
i uy u m içerisindedir. Esseniler genel olarat ortak mülkiyet uygulasafar bile, bazı istisnaları olduğu 
anlaşılmaktadır. Josephus. Esscııilerlc ilgili olarak 4 şu bilgiyi vennektedir: 

Bütün diğer konularda onlar üstlerindekilerin emri olmaksızın hiçbir şey yapmazlar, iki şey 
kişisel takdire bırakılmıştır, bunlar yardım ve merhametim biyeler kendi dürtülerine r>öre ibtiyaç 
duyduğunda yardımı hak edene yardım edebilir ve aç kalmış kişiye de yiyecek sağlayabilir. 

Ancak bu noktada yakınlara idarecilerin izni olmaksızın verilecek hediyeler yasaklanmıştır.* 29 

Burada görüldüğü gibi Esseııücriıı bıı istisnai davranışları ile Ölii Deniz Yazmaları içerisinde 
geçen ifadeler birbirivle tamamen uyumsuz değillerdir. 

\ likanda geçen ortak mülkiyetle ilgili ifadelerin aksine Essenilerle Ölii Deniz Yazmaları 
arasında ııyıını bulunduğu görülmektedir. Ölii Deniz Yazmaları içerisinde özci mülkiyetin 
bulunduğunu çağrıştıran bazı ifadeler dc bulunmaktadır. Bunlara göre. “Tanrımın Abdi'nin hiçbir 
üyesi Çukur'ıııı oğullarından herhangi bir şey almayacaklar, ııc dc onlara herhangi bir şev verecekler. 
Hiçbir kişi kampın koruyucusunu (Guardian) bilgilendirmeden alışveriş için herhangi bir kurum 
oluşluımayacaklaıdır . Bü şekilde davranmanın sebebi devam eden satırlarda açıklanıııakladır. 
Buna göre yazmalarda geçen ifadelerden, \ 

Bu, topluluğun ihtiyaçlarım Karşılamak için kullanacağı kuraldır: 

Onlar her ayın en az iki günlük yevmiyesini Koruyucuya ve Hakimlere verecekler ve bundan da 
onlar yetimlere / babasızlara verecekler, fakirlerin muhtaçların, yaşlı hastaların, evsizlerin, 
yabancılar tarafından esir alınanların, yakını olmayan bakire kızların, hiçbir erkeğin ihtimam 
göstermediği kadınların imdadına yetişecekler. . 


§Şf Toplum Kuralları ( 1QS) 6: 18-23. 

<$ i27 Toplum Kuralları (1QS) 7:6-8. 
f Vanderkam, The Dead Sea Scrolls Today, s.83. 
İ t» Vanderkam - Thc Dcfld Sca Scrolls Today, s.83. 
’* bn Jüse P !,us ' The Jcıvislı War, 2: 13-1 
Şanı Dokümanı (IQCD) 13:14-16) 



Şam Dokümanı (CD) 14:12-16 


ISO 


I Burada gönlldüğü gibi 01,1 Denir. Yabalan ile Etiler arasmda -İkiye, konumda üyen, 
„„ söyleyebiliriz. Bundan dolay, be, iki grubun da bu benzedikler nedeniyle benzer olduk ann 

■ebî liriz. 

d) Ritüel Yemekleri 

fl. neniz Yazmalar, ile peniler amanda kundan bir diğer «nendi bağ, ann uokras, M* 
e , .yanlamalar, de ilgilidir, öl» Deniz Yarmalan , çerim, de ire rdne, yemekleriyle rlgrh o, ara 
h „s- OT Essenilerle ilgili verd.fi bilgilere oranla daba az elmas, na rağmen degmr er v rd . 
~rkam’n aöre. Josepbus nlûel yemekleriy le ilgili olarak yazmalardan daha fazlama, brlmekle . 
"bn yemekle ilgili olarak yazmalarla Ersende, arasmda bu konuyla ilgili var o, uğu gornta, 
„„ diğer bilmen mezheplerle olan , olabilecek nyu„md,n daba frmladrr. Dolayrs.yla bu ,k, gn„, 
[«rsrndak, »ynm diğerlerine oranla daba fazlada Yazmalarda bu konu 5 u sckrlde ğeçmekredrr, 
m Toplumun Komilinden oa kişinin bulunduğu be, »erde bir din görevlisi brçb.r zaman eks, 
m olmayacak,,, Onlann hepsi onu» önünde kendi sualanna göre duracaklar ve sualarma göre 

W. bölün sevle.de güritferi V. — V'""* i' 1 " " ^ " 

M hazırlandığında. Din Görevlisi ekmeğin ve yeni sarabn, ilk meyveler, m ku.samak ,ç,n e m 


uzatan ilk kişi olacaktır 


II- B» vemekle «zili bir diğer değinim bu yemekle yakanmnv, birle*, iren ba Ş ka bu yerde 
fcçmekiedir ve bu ifade de “onlar Azizleri» saf yemeğini paylaşmak için suyu gmneyeçekler, çnn » 
Cn sözüne kiıfranda bulunanlann lamam, kirli olduğu için, kübiklerinden dönmekçe 
! fcmizlenmeyeceklef dendmekledir. “ Buradan anl» Ş ,ld,ğ, gibi ölü Deniz Yarmalanma saf yemek 
I lygnlamas, ile Esse, .ilerin yemek »ygniamalan arasmda uyum vardu Bn uyum. Van«an, a gor . 

İ f inlann yemekle,, önceki yıkanma eylemleri ile de destekler, inekledir. Onlann yemek er, ve «t « 

Kap., klan diğer uvgnlamalan ile ilgili olarak, harabede rasllanan en büyük odama kullan, İd, g 

| Psavunu, inakladır. MiliVe göm on, m burada ibadcl, erini yapan*, ar ve rilüe, yemekler,,,, burada 

. - 1 . „ı„„ o cemler bu harabeyi terk etmeden önceki son ayın 

i flyem işlerdir. Yine ona göre, muhtemelen 

I ll^emeklerini de burada yemişlerdir. 

» e) Ya s Kullanımı 

I Yukarıda Essenilerle ilgi,, bölümde de gördüğümüz üzme Esscnilor .akdis olma bağlananda 

İağ kullanımına kodu lar. Essenilerin bn daman, 5 lnr, genel Yahudi uygulamaların,,, aks, Inr dunun 
feteva koymaktadır: fakat laribi knynaklanm.zda verilen bilgilerden harekede Essenilenn neden beyde 
fk uygulama yapbklann, anlayabilmemiz mümkün değildir. Ancak ölü Deniz Yazmalar, .çensmde 


İ P 2 Vanderkam, Tlıe Dead Sea Scrolls Today, s.S.r 
03 Toplum Kuralları (1QS) 6:3-6. 

P* Toplum Kuralları (1QS) 5:13-14. 

P 5 Vanderkam, The Dcad Sea Scrolls Today, s. S?. 

P* Milik, Ten Years of Disrovery in The .Jııdaean Oeseı , s 
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Jgcçcn yağla ilgili ifadeler hu noktaya bir açıklık getirebilecek özellikledirler ve hu aç, klik da Ölü 
beniz â azmaları ile Esseniler arasında ilişki olduğunu ortaya koyan bir bağlantıdır. 

X 0,0 Dci,İZ yazma,arm<j:ı > ;, S ,:ı belirtilen ifadeler şunlardır: “Bir insanın kirliliği 

f 3e kİrîenmİŞ 0Î3n bütün la ? ,ar ve topraklar üzerlerinde kirletici yağ taşıyan insanlar gibi 

| sıralanacaklardır; onlara kim dokunursa, dokunduklar, şeylerin kirliliği ile ödeneceklerdir’. 837 Burada 
h çeçen İfadeler. Vanderkam’a göre. Baz, Torak Emirleri (4QMMT) isimli yazmada geçen ifadelerle 

| flİŞkİ,İ ° Iarak aÇ,k,anabiIir - Buna 4QMMTda belirtildiğine göre sıvı alttaki kabın pisliğini üstteki 
| kaba da bulaşfrracaktır. İşte Vandcrkam'a göre bir sıvı olan vc dayanıklılığı nedeniyle vücutta uzun 
[jsüre kalacak olan yağ da dokunulan şeylerin sahip oldukları özellikleri dokunan kişilere 


| aktaracağından Ölü Deniz Yazmalar, mezhebi. Esseniler gibi yağa karşı olumsuz lav,, almışlardır. 


838 


0 Tuvalet İhtiyaçlarını Giderme Yrin temleri 

Essen ilerle ölü Deniz Yazmalar, arasında kurulan bir diğer bağlantı, tuvalet uygulamalar, ile 
ilgilidir. Es senilerin tuvaletle ilgili uygulamalar,,,, yukarıda vermiştik. 839 Bu konuda ölü Deniz 
vazmalan içerisinde benzer değinimler bulunmaktadır. Bu konujapmak Yazmasında "Sîzler, onların 
! gitmeleri için şehrin kuzey batısında şehrin d, çında tuvaletler yapacaksınız. Bunlar, içlerinde pisliğin 
Kine düşeceği boşluklar olan çatıl, evler olacaklar. Bu cv şehirden görülemeyecek kadar, üç bin kübit 
uzaklıkta olacak. 81 Yine tuvalet ihtiyacı ile ilgili bir diğer değinim Savaş Kurallar, (!QM) içerisinde 
geçmektedir burada savaş esnasında kamplarda bulunan kişilerin ihtiyaçlarım gidermek için uymalar, 
gereken talimatlar verilmektedir. Buna göre, “onlardan tuvalet suyu nedeniyle kirli olan hiçbir kişi 

* VaŞ gÜnÜ ° n,arla birlikte g^eyecek. çünkü bu durumda kutsal melekler onlarla birlikte 
| Olmayacaklar. Ve onların bütün kamplar, arasında iki bin kübitlik bir alan olacak ki kamplar,,, 

I ÇeV,e,e,İ ” de hiçbir edebe ** km ™ hkUk »örülmesi, r." 1 ' Burada da görüldüğü gibi, Essenilerin 
| tuvalet anlayışlar, ile Ölü Deniz Yazmalar, içerisinde geçen tuvaletle ilgili ifadeler arasında belirli 
I noktalarda uyum vardır. Bu uyum, Tesniye 23: 12- M te geçen ifadelerle de benzerlik arz etmektedir, 
j ^ nderk3n, ' a ? 5re - Sava 5 Kurallarındaki bu ifadeleri yazan kişi, bu ifâdelerin bazılarım Tesniye’den 
| fö ; 2lcncrck yaGT1, 5 tır -" Jr Y,nc Vandcrkam, i I numaralı mağarada bulunan bir değneğin, tuvalet 
I ,b,1 - vaan ' g ,dermek T< r ,n çukur kazmaya yarayan bir araç olabileceğini belirtmektedir. 843 
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Şam Dokümanı (1QCD) i 2 İS 

SJŞÎS* 851 yine “ v ““ *** 

t V) ^kz. Ölü Deniz \ azmalarının İçeriği. 

Tapınak Yazması (1 1QT) 4613-16 n„ yazmada «ecen hu ifadeden harekeli V v a a;„ v a - u , 
jZzy, s a 87). mn bU ,fade>e U>aCak Ş6kİ,de İn?a edİldİgİnİ beiir tmek,edir (Vanderkam. The De'âcf'sea ScroIK 
Savaş Kuralları (!QM) 7:5-7. 
t u Vanderkam, The Dead Sea Scrolls Today, s .86. 

\ anderkanı. I hc Dead Sea Scrolts Today, s.86. 


g) Tükürme 


Essen ilerle Olu Deniz Yazmaları arasındaki bir diğer benzerlik tükürme ile ilgilidir. Joscpİıus, 
||£ssemlcrin toplumun ortasında veya sağ tarafa tükünnemeye itina gösterdiklerini belirtmektedir.* 44 Bu 
| ton uda Toplum Kuı allannda. Toplumun Meclisinde lıcr kim tükürürse otuz günle 
Icezalandırılacaktu” denilmektedir. Görüldüğü üzere tükürme hem Esseııilerde hem de Ölü Deniz 
|| Yazmaları içerisinde yasaklanmıştır. Vanderkam, bu kuralın niçin zikredildiğinin bilinmediğini 
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İ belirtmektedir 
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4. Essenilcrlc Ölü Deniz Yazmalarını İliş kilen d irmeye Yapılan İtirazlar 


I ÖIii Deniz ^ azmalarının Essen ilerle özdeşleştirilmesinin en kuvvetli tez olduğunu, iki cemaat 

büyük benzeri i kİ er olduğunu, ancak ikisini birbiriyle tam olarak uyu şturamad iğimizi yukarıda 

| Söylemiştik. Şimdi, bu özdeşleştinneye yapılan itirazları, yani iki cemaat arasındaki ayrılıkları 
V sıralayalım: 

ç - Qumıan metinlerine göre Doğruluk Öğretmeni yeni bir dini kurum kurmuştur. Takipçileri 
4 tarafından ortaya konan kitaplar onların Esseniîcr olduklarına açıkça işaret etmektedir. Ama 
yazmalarda, Esseııilerin anayasalarının sunulmuş olduğu hiçbir yer yoktur.* 46 

Doğnılıık Öğretmeni bazı giiçlii düşmanlarından. Çam Dokümanında Şam olarak 
İsimlendirilen bir sürgün yerine kaçınıştır. Bu sürgün yerinin genellikle Çumran Harabesi olduğu 
düşünülmektedir. Ama bu coğrafi teşhis son derece spekülatiftir. 

Çumran’da yaşayanların Esseniîcr olduğunu savunan pek çok bilim adamı. Doğruluk 
Öğretmeninin azılı düşmanının Hasnıoıı sülalesinden Yüce Din Görevlisi Jonallınn’la veya onun 
ktrdeşı ve takipçisi Simon'la özdeşleştirmektedir. Bu özdeşleştirmeler. Doğruluk Öğretmenin, MÖ 11. 
>üzyılm ortalarına doğru veya en geç 135 yılında Oumraıı’a kaçtığını ve orada kendi topluınunu 
Yuduğunu ima etmektedir. Halbuki Oıımran Harabesine MÖ II. yüzyılda yeniden yerleşilmesinin 
başlangıcı ile ilgili deliller, R. de Vaux’tın önerilerinin aksine, hâlâ tartışmalıdır ve ortada bu yerleşim 
Arının başlangıcının MÖ II. yüzyılın sonuna yakın bir zamanda olduğuna dair reddedilemez bir delil 
yoktur. 

Qumran'da yaşavanlann Esseniîcr olduğunu ileri süren teori, Çumran Harabesinde kafan 
^semlerin, Plirıy’c göre, evlenmediklerini ima etmektedir. Plıilo da bu durumun bütün Esseniler için 

j. 

şekilde olduğundan bahseder. Joseplıus ise genel olarak, bu görüşü Essenilerin çoğunluğu için 
k'»bul etmektedir. Binaenaleyh, bilginlerin çoğu Toplum Kurallan’nm (1 QS). evli olmayan Qumran’lı 
bs sen iler için bir rehber olduğunu iddia etmektedirler. Halbuki lıeın Mesihle ilgili Kurallar (IQSa) 
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losephus, The Jewish War, 2: 147. 

**,’ Vanderkam, The Dead Sea Scrolls Today, s. 87. 

Hartnıut Stegeman, “The Qumran Essenes - Local Members of the Main Jevvish Union in Late Second 
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fi olarak adlandırılan yazma ve lıem de Şam Dokumam, toplumda bulunan üyelerin evlendiklerinde* 
jg bahsetm ektedir. Hatta Şam Dokümanı açıkça, nerede yaşarlarsa yaşasınlar bütün Esseniler ıçm ott 
| f yasa kitabı olduğunu açıkça iddia etmektedir. Toplum Kuralları (IQS) da açıkça yerci Esscni gruplar 
51' için konıpoze edilmiş çoğulcu bir yazmadır ve oıılann evlilikten kaçınmalarına dair herhangi bir ipucu 
5 da yoktur. Qumran’da yaşayanların Esseniler olduğuna dair her zaman ileri sürülen bu teori hu 
| noktalarda müphemlik arzelmektedir. 

Doğruluk Öğretmeninin vefalından sonra, Esseniler lophımımun başında, onları yönelmek 
| üzere yönetici bir din görevlisi ve muhafız vardı. Ama onların yerleşim yeri veya yerleri ile ilgih 
| herhangi bir zikir şu ana kadar yayınlanan Olu Deniz Yazmalarında geçmemektedir. Bunun yanı sıra 
/ Ölü Deniz civarında şu ana kadar yayınlanan yazmalarda herhangi bir Esseni merkezinin olduğuna 
dair bir zikir de yoktur. Yine Qımırnn'da yerleşmiş olanların Esseniler olduğunu ileri süren tez. bu 
mekanın Esseniler için son derece büyük bir öneme ve yönetici bir fonksiyona sahip olduğundan 
bahsetmektedir. Halbuki böyle bir faraziye için herhangi bir delil yazmalarda mevcut değildir.* 1 

Plıilo ve Joscplıus’a göre Essenilerin. söz konusu olan zamandaki sayısı 4000 kişiden farladır 
Bu sayı 6000 kişilik nüfusa sahip olan Ferisi lerle,*' 1 * veya az sayıda mensuba sahip olan Sadukileıle 
karşılaştırıldığında çok yüksek bir rakamdır. Bıı sayılar, o zamanki Yahudi İ erin mıfusu ile ilgileri ne 
gibi bir ilinti verirse versin, bu zamanda mevcut olan Essenilerin sadece küçük bir yürdesi Qunmuı 
Harabesinde yaşıyor olmalıdır. Bu ifade QtımranTıı Esseniler için özel bir fonksiyona sahip olduğu 
ihtimalini dışlamaz. Ama Sfegemnnn'a göre. Qumran\la yaşayanların Esseniler olduğunu ileri sinen 
tez tara Ondan desteklenen düşünce veya Essenilerin Qumrnn toplumu olarak lanse edildiği, Essenilerin 
büyük çoğunlukla Oumran'd^ ikamet edenler olmaları düşüncesi, aşırı şekilde yanıltıcı ve üyelerinin 
nüfusları dikkate alındığı zaman da temelde yanlış bir düşüncedir/' 

Ayrıca Essenilerin bu kadar çok sayıda olması ile ilgili olarak zikredilebilceck bit diğeı 
önemli nokta, Qumran civarındaki mağaralarda bulunan yazma örneklerinin hemen hemen 
Yahtıdilerin bütün apokaliptik literatürünü barındırıyor olmasıdır/ 51 Qumran harabelerinde yaşayan / 
yaşadığı düşünülen kişiler ise aynı anda ancak 200 kişi civarındadır. Bu açıdan olaya yaklaşıldığında, 
mağaralarda bulunan külliyatı harabede yaşayan kişilerden başka kişilerin yazmış olması gerekir. 
Nitekim, bu duruma, bulunan yazmalarda şahit olunan yazma örnekleri de şehndet etmekledirler. 
Çünkü, bulunan yazmalar paîeografik olarak incelendiğinde ortaya çok kalabalık bir yazar kadrosu 
çıkmaktadır. Halbuki tarihi kaynaklardan yazma kalıntılarına sahip olduğumuz Esscnilcrdcn sayıca 
datıa fazla olan toplulukların bile yazmalarındaki faiklı yazı örnekleri, her nesil için ancak beş altı adet 
yazara işaret etmektedir. Buradan hareketle, mağaralarda bulunan yazmaları harabede yaşayan 
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Stegemann, “The Qumran Essenes - Loca! Members of the Main Jewi$lı Union in Late Second Tcmple 
Times \ s. 90. 

Josephus, Antiquitîes, XVII 2,4 (#20). 

^ Josephus, Antiquitics, XVI H 1,4 (#17). 
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| kişilerin yazmamış olduklan sonucu çıkarılmaktadır. Bu durum Oumran harabesinde yaşayanların 
| Eseruler olduğunu savunan tezle çelişmektedir. 

Golb’a göre Qumran’da yaşadığı söylenen yaklaşık 4000 civarında nufiısu olan Essenilerden 
bize intikal eden yazmalann sayısı şu anda elimizde olan yazmalar olmasına rağmen, o dönemde 
yaklaşık 2 000 000 nüfusa sahip olan Filistin bölgesindeki diğer Yah udilerden ve gruplardan elimize 
hiç eser geçmemiştir. 852 Bu dımnnu birbirine oranladığımızda normal bir oranlama gibi 
görünmemektedir. 

Oumran Harabesinde herhangi bir özgün yazma eyleminin olduğuna dair ne herhangi bir 
otograf tarzına, ne de herhangi bir toplumsal ve Essenilere has kayıta rastlanmıştır. Bu nedenle bu 
yazmaları Essen il erin oluşturduğunu söylemek zordur. 853 

Olü Deniz Yazmalarında ortaya çıkan metinlerde Yahuda çölünde herhangi bir yerde, bu 
yazma an oluşturan kişilerin ait olduğu bir yerleşim yerinden bahsedilnıemektedir. 8 ^ 

Klasik kaynaklarda Essenilerden ban$sever kişiler olarak bahsedilmektedir. Ama Essenilere 
ait olcjğu söylenen yerleşim yeri dikkatle incelendiği taktirde bu mekandan Essenilerin aynldığı 
tarihte*.? sakinleri bu yeri savaş yaptıktan sonra terk etmişlerdir. 8 ^ Bu durum Essenilerİe ilgili olarak 
tarihi kaynaklarda verilen bilgilerle çelişmektedir. 

cssenilerle ilgili olarak ortaya atılan tezin dayanaklarından birisi dc onların mutlak bekarlık 
kuraîl trm a dayalı hayat yaşayan insanlar olduklan ve toplumlannda kadın bulunmadığı üzerinedir. 
Halbuc bu teoride bildirilen bu iddia hem arkeolojik bulgularla.** hem de yazmalardan elde edilen 
silgilere çelişmektedir. Bu nedenle Qumran harabelerinde yaşayan insanları, tarihi kaynaklarda 
n aklar: - da bekarlığı esas alan bir yaşam sürdüklerine dair verilen bilgileri Essenilerİe özdeşleştinnek 
mümkln değildir. 858 

Oumran Harabesinin Essenilere ait olduğu ile ilgili teori, tarihi kaynaklarda Essenilerİe ilgili 
bdgi veren Pliny’nin verdiği bilgiler üzerine kurulmaktadır. 85 ^ Diğer kaynaklar ise Essen ileri belirli bir 


*0 Gol t. W ho VVrote t he Üead Sen Scrolls?, s. 5 8. 

^ Golb. Who NVrote the Dead Sea Scrolls?, s.6 1 . 

Golb. \Yho \Vrote the Dead Sea Scrolls?, s.6î . 

" Golb. Who Wrotc the Dead Sea Scrolls?, s. 14 î. 

Bkz. vumran Harabesi ile ilgili bölümde geçen mezarlıkla ilgili kısım. 

Evlilikle ilgili olarak yazmalar içerisinde geçen ifadeler ise genellikle Tapınak Yazmasında (1 1QT) geçmekte 
ve kralın şahsı altında bütün toplumla ilgili bilgiler vermektedir. Ayrıca kadının yemini ve evliliği ile ilgili olarak 
verilen bilgiler de. bu yazmalann kullanıldığı toplulukta kadınların bulunduğuna delalet etmektedir. Bu konuyla 
dgili tanışma için bkz Ölü Deniz Yazmalarının içeriği ile ilgili bölümde bu yazmaları kullanan topluluğun 
evliliğe yaklaşımları ile ilgili kısım. 

Golb. Who Wrote the Dead Sea Scrolls?, s. I4Î. 

Pliny. Essemilerin Ölü Deniz’ in kuzey-batı taraflarında yaşadıklarını belirtmektedir (Pliny, Natura! Ilistory, 
VJ7,4). 3u tarihi bilgiler Essenileri değerlendirirken esas kriter olarak alınmış ve diğer tarihi yazarlarda Pliny’e 
göre topumsal açıdan (evlilik ve inziva konulaı gibi) daha esnek ifadeler bulunmasına rağmen, Pliny’nin 
«fadeleri dışındaki ifadeler dışlanmıştır. Mesela Vanderkam Esseniîer hakkında bildiklerimizle Ölü Deniz 
kazmalarının keşfiyle sahip olduğumuz materyali karşılaştırırken, Pliny'nin ifadelerini esas almıştır 
‘A anderk=m, The Dead Sea Scrolls Today, s 75). Ölü Deniz Yazmalarının Essenilerİe bağlantılı olduğunu iddia 
eden diğer vazarlar da temel dayanak olarak Püny'i almaktadırlar. 
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t atfetmezken, yaşadıkları yerleri genel olarak tavsif etmekle yetinmektedirler .* 00 Buradan 
ceketle Essenilerin Oumran’da yaşadrklan ile ilgili tezin zayıf veriler üzerine kurulduğu ve Oıımran 
Leşini sadece Essenilere hasretmenin yanlış olduğu anlaşılmaktadır. Bu bilginin Qumran’da ele 
içirilen yazmalar vasıtasıyla doğrulanması ise mümkün değildir, çünkü yazmalar hem kendilerim 
^şturan mezhep hakkında, hem de bu mezhebin nerede meskun olduğu hakkında herhangi bir bilgi 

ermemektedir. 

& E. Babil Kaynaklı Olduğunu İleri Süren Teori 

Olu Deniz Yazmalarını kimlerin oluşturduğu ile ilgili bir diğer teori, .1. Muphy-O’Connor 
Lündan ortaya atılmıştır. Bu teori temel dayanağım, yazmalarda geçen baz, ifadelerden, özellikle 
P e . Şam Dokümanında geçen ifadelerden almakladır. Şam Dokümanında geçen Damasheg ifadesini 
jfbugün bizim bildiğimiz Suriye’nin başkenti olan Şam’ın eski zamanlardaki kullanımı olarak almak 
||ycrinc, bu ifadeyi Bahiri işaret ediyor olarak almakladır. Buradan hareketle dc, Ölü Deniz 
|| Yazmalarını oluşturan kişilerin Babil’dcn gelen kişiler olduğunu ileri sürmüştür. Bu teoriye göre, 587 
^yılındaki Nabuchadnezar tarafından yapılan Yahudilerin sürgünü neticesi Babil’e yerleşmiş olan 
§t Yalıudiler, Şam Dokümanının “Admonitions” isimli bölümünü Filistin'de değil gentilc bir bölgede 
I Ohıştımm. şiardır. Buraya Sürgün edilen Yah, idiler orada “Yeni Ahi.’»” oluşunmuşlar ve daha sonra da 
|mÖ 2. yiizyri'da Makkabiler devrimi ile sağlanan hür dini ortamdan yararlanarak eski dini 
J§ geleneklerini esas mekanlarında ifa edebilmek için burada bulunan bir grup Filistin’e gen 
t dönmüşlerdir. Fakat Makkabiler devrimi neticesi ortaya çıkan dini özgüllük, daha sonraları değişik bir 
f şekil aldığı için bölgeye gelen kişiler hayal kırıklığına uğramışlar ve daha sonralan Essenilcr olarak 
§ bilinen bir mezhep oluştunnuşlardır. Bu mezhebin ilk oluşum zamanındık Doğruluk Öğretmem 
f Qumran'a gelen bu gıınıbu ana Essen» bünyesinden kopanmş ve ana kitle klasik kaynaklarda 

S belirtildiği gibi varlıklara! sürdüntteye devam etmişlerdir. 

Bu teoriyi savunan Murphy-O'Connor tezini. Ölü Deniz Yazmalar, ve Essenilerle ilgili 
f literatürde uyuşan şu sekiz madde üzerine tcmcllcndirmcktcdir. Bunlar: 1- Kehanet ve astrolojiye olan 
| ' ilgi; 2- bitkilerin ve taşların değerlerine merak; 3- Asur- Babille ilişkili kelimelerin ve lQIsaiah’daki 
| sözlerin doğru bir şekilde hecelcnişi; 4- Babil eğilimli temaların varlığı; 5- Şam Dokümanındaki 
| hukukî kuralların gentiîe bir bölgede yaşayan kişiler için tasarlanmış oluşu; 6- Joseplıtıs’un Essenilenn 
jj irken Yahudi olduğunu belirtmesi; 7- Esseni öğretisi ve Koloscli sapkınlık arasındaki bağların, 111. 
I Antiyokus tarafından 2000 Yahudi ailenin Frigya’ya nakli ile açıklanması; 8- Babıl’de Karadığın 
I kumcusu Anan ben David’in iki halakası ile Esseni öğretisi arasındaki bağ.*" I. 2 * * * Bu noktalar nedeniyle 
I O’Conııor Essenilerin Babil kaynaklı olduğunu belirtmektedir. 

Bu teoriyi Philip R. Davies de bir başka açıdan desteklemekte ve geliştirmektedir. 

I. ^ Bu konu ile ilgili diğer kaynaklarda Essenilerin yerleşim yeri ile ilgili kesin bir bilgi verilmezken onların 

I Yakıda bölgesinde tek yeıleşim yelinde yaşadıklarından bahsedilmektedir. . T , 

* * 6 > Stcgcman, “The Qumran Esscncs - Local Mcmbcrs of thc Mam Jcwısb Union m Latc Sccond Tcmplc 

Times" s 100. 

862 Jerome Mıırphy-OTonnor, “The Oamascııs Docnment RevisilecT. SB1.SP I9R6. s 372. 
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Yukarıda zikredilen bütün bu verilerden sonra, şimdi de bunlara karşılık olarak zikredilenlere 
geçelim. 

I ;,) Qunıran mağaralarından ele geçirilenler açıkça, Enoş ve benzeri yazmaların veya Jübileler 
Kitabının Esseniler tarafından kabul edildiğini ve onlar tarafından mühim bir şekilde değer verildiğini 
göstermektedir. Bu dunım, Essenileıin 364 günlük güneş takvimini kullanmaları ile de 
îfdelinendirilmektedir. Dahası pek çok eski gelenekler onlar tarafından kullanılmış ve kendi 
|f yazmalarında içerilmiş durumdadır. Ama. Şam Dokümanı 1 :9 ve sonrasında geçen “yirmi yıl” ifadesi, 
it MÖ 3. yüzyıl veya Siirgiin döneminin hemen akabinde olabilecek herhangi bir “Esscni hareketi” 
-‘ifadesini ihtimal dışı bırakmaktadır. Kendi başlarına bir grup olmak Esseniler. ataları kimler olursa 
If olsun, tarih sahnesine ilk olarak MÖ 2. yüzyılın ortalarında çıkmışlardır. 

f| b) Doğruluk Öğretmeni bütün Essenileıin kurucusudur; Esseni hareketi herhangi bir 

§| 

J§ oluşumun ardılı değildir. 

|İ| 

II c) Şam Dokümanı ve Yorumlar, “yalancı kişi” ve takipçilerine karşı pek çok polemik 

| içermektedir. Bu durum onların muhaliflerinin. Essenilcriıı başka bir kolu değil. Esseniler olduğunu 
| ortaya koymaktadır. 

| F. Kudüs Kaynaklı Olduğunu İleri Süren Teori 

Yukarıda sıraladığımız Oıımran’da yaşayanların Esseniler olduğuna dair ileri sürülen tezlere 
S karşı Golb da Ölü Deniz Yazmalarının Kudüs ile ilişkilendiren bir öneri getirir. 

* Oıımraıı harabesinde bulunan kule, odalar,' alametleri hala görülebilen giizcl mimari. Ölü 
? Deniz'e hakim konumu, buranın eski zamanlarda mükemmel bir askeri iis olduğunu ve MÖ 140-130 
f y,llan sıralarında Hasmonlar idaresi altında mevcut mimari özelliklere göre yeniden yükseltildiği 
I izlenimi vermektedir.* 63 Golb, Quıııran harabesinin bir kale olduğu ve bu şekilde kullanıldığı ile ilgili 

# olarak 1. Makkabiler isimli apokıif eserde geçen. Makkabiler devriıniyle kurulan Yahudi Devletinin 
'■Cy. yöneticisi olan Yonaîan'ıtı memleketi olan Yalında da kaleler yapmaya karar ve-rmesi ifadesinde 
f| geçen kalelerden birinin de Qumran harabesi olarak bildiğimiz yer olduğu ve bu yerin MS 2. yüzyılda 
f yazılmış olan Bar Kohba yazmalanııda geçen Hasidim kalesi olarak tanımlanan yerle 
İ- özdeşleştirildiğinden bahsetmektedir. 665 Bu itibarla burası bir kale görünümü almakladır. Ona göre, 

genel olarak Ölü Deniz Yazmalan ile özdeşleştirilen ve Makkabilere, Suriyelilere karşı yaptıkları 
1; silahlı mücadelede dini yönden yardımcı ve destek olan Hasidim (takva sahibi veya dindar kişiler) 
mezhebinden dolavı bıı mekan bu şekilde isimlendirilmiş olabıliı. Ancak askeri ve sıyası rolıı olmaysan 
Hasidim mezhebi gibi bir mezhebi, askeri yönden son derece önemli olaıı bu mekana, son derece 


Golb, \Vho \Vrote thc Dcad Sea Scrolis?, s. 16. 

"Yonataıı geri dönünce ulusun yaşlı ve deneyimli kişilerini toplantıya çağırdı ve onlarla birlikte Yahudiye'de 
kaleler yapmaya karar verdi.” (I Makk. 12:35, Kitabı Muknddcs’in Dcuterokanonik (Apokrif) Kitapları, 
ss. 73-127. 

* 65 Golb, \Vho W rot e the Dead Sca Srrotls?, s 36; Stegemann, The Lihrary of Qıımran On ftıe Essenes, 
Ounıran, John the Baplist, aııd Jesus. $.34. 
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I önemli bu zamanda yerleştirmek, coğrafyanın içinde bulunduğu duruma uygun değildir. Bu nedenle 
burayı, Roma 'ya karşı 66-70 yıllarında çıkarılan isyanda güçlü bir askeri birlik işgal etmiş olmalıdır. 866 

Bir diğer yönden bu mekanın Esseniler gibi manastır lıayatı yaşayan kişiler tarafından işgal 
edilmemiş olduğu noktasına, keşişlerin ve diğer önemli mezhep üyelerinin yaşayacakları bir mekanın, 
bilginlerin, yoğun yazma çalışmalarının veya kitapları tensilı etme işlemlerinin yapılacağı bir merkezin 
almayışı da bu mekanın herhangi bir münzevi mezhebe ait olmadığını göstermektedir. Bu nokta, Pliny 
tarafından burada yaşadıkları belirtilen Esseniİerin burada yaşamamış olduklarına yönelik çok önemli 
jir delildir. 867 

Hasmoıılar zamanından, Çumran harabesinin Romalılar tarafından işgaline kadar burada 
ıerhaııgi bir sivil yerleşim yeri değil, aksine güçlü bir kale bulunuyordu. Hasmonlar veya onların 
;iyasi takipçileri bu şekilde Sir kaleyi, Esseniler gibi dini bir teşkilata bırakamazlardı. Dolayısıyla 
mrası mevcut yönetimce, Ördün nehrinin karşı yakasından veya Ölü Deniz’in karşı kıyısından 
;e!ebilecek düşmanlara karşı kullanılan bir kale olmalıdır. 868 

Ayrıca bu yerleşim yeri vc civarında ele geçirilen yazmalar, buralara, eğer herhangi bir 
amanda Esseniler burada yaşamı şiarsa, onlar tarafından gizleıımemişlerdir. Bu el yazmalarını 
ıuralara gizleyenler, MS 70'!i yıllarda Kudüs'ün Romalılar tarafından kuşatılmasından önce, kendi 
|§ özel kütüphanelerini Yalıuda çölündeki uzak mekanlarda bulunan mağaralara saklayarak koruyan bazı 
zengin insanlardan kalan yazmalardır. 869 

|| Golb’uıı tezlerinden birisi de Çumıan’da herhangi bir yazmanın kaleme alınmadığı, bu 

yazmaların dışardan buraya getirildiği yönündedir. Ancak diğer araştırıcılar bu yazmaların burada 
H yazıldığını belirtmektedirler. Nitekim, Charlcs'vorth a göre, 4 0 M 1 30 numaralı yazmada geçen veriler 
Us. harabede bir yazına işleminin yapıldığını kanıtlamaktadır. 870 

!§|y Golb’un teorisi için en büyük desteklerden biri 3. mağaradan ele geçirilen Bakır Yazmadır 

H; (3Q 1 5). Bu yazmada yaklaşık 64 değişik yerde saklanmış olan hâzinelerden bahsedilmektedir. Bu 


fp hâzinelerin toplam miktarı hesaplandığında yaklaşık 4630 talent 87 ' gümiiş veya altın ve bazı başka 
|| önemli nıeta! parçalar oldukları görülmektedir. Golb'e göre bu kadar fazla miktarda kıymetli eşyanın 
|:gg Qumran Harabesinde yaşayan insanlar tarafından biriktirilmiş ve bunların onlar tarafından 
JS kaydedilmiş olması mümkün değildir. Bu nedenle bu yazmada kendisinden bahsedilen bu hâzinenin, 
|j| ancak merkezî Tapmağın hâzinesi olması ve MS 68 yılındaki Tapınağın yıkılması olayında hâzineyi 
» Romalılardan kaçırıp çeşitli yerlere saklayan kişilerin oluşturmuş olabileceği bir yazmadır. Bu nedenle 


Golb, YVho Wrote the Dead Sea Scrolls?, s.36. 
s Golb, Wlıo \Vrole the Dead Sea Scrolls?, ss.36-37. 

ş Stegeman, "The Qumran Essencs - Locai Mcmbcrs of the Main Jcwish Union in Late Second Tcmplc 
«“' Times”, s 97 

£69 

_^o1b bu ifadeleriyle bu yazmaların Kudüs orijinli olduğunu ve içeriklerinde taşıdıkları farklılıkların bu 
;$ekı!de açıklanabileceğini düşünmektedir. Stegeman. “The Oumran Essenes - Loca! Members of the Main 
^wish Union in Late Sccond Tempîe Times", s.97. 

^ Charlesworth ? agm.. s.95. 

r talent Kitabı Mukaddeste 26400 kuruş karşılığına gelmekledir, ancak bu karşılığın yer ve zamana göre 
değişiklik arzettigi de göz önüne alınmalıdır. 
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ran Harabesinde yaşayan kişilerin mevcut siyasi ortamdan uzak bir şekilde yaşamaları mümkün 
gözükmemektedir. 

Görüldüğü iizere Norman Golb'ün orlaya koyduğu bu hipotez, (emelde, Qumran harabesinde 
klaşık MÖ 2. yüzyıl ile MS 68 yıllan arasında yaşayan insanların Essen iler oldukları ve burada 
Herleşmiş olan Essenilerin bulunan yazmaları oluşturdukları şeklindeki, Qumran’da yaşayanların 
fesseniler olduklarına dair tezin belirli bölümlerini hedef almaktadır. Tezini dayandırırken Bakır 
İY azli laya fazla ağırlık vennekte ve diğer yazmaları göz ardı etmekledir. 

Yukarıda bahsettiğimiz Golb'ün tezine çeşitli tenkitler ileri sürülebilir. Öncelikle, Üçüncü 
[mağara (3Q) içerisinde iki adet Bakır Yazına, bir kayanın arkasında saklı olarak birbiri üst üste 
[konulmuş bir vaziyette, diğer 14 adet yazma deri materyalin kalıntılarının uzağında bulunmuşlardır. 
fÜFBu viizdcıı bu manamda bulunan bu vazıııalarla Bakır Yazma arasında hiçbir bağlantı yoktur. Açıkça 

m ' ' 

[|İ§ anlaşılmaktadır ki bu mağara değişik insanlar tarafından bir saklama yeri olarak kullanılmıştır. Bunun 
, £ yanı sıra 3 numaralı mağara Qıınıran Harabesine 2 kilometreden daha fazla mesafededir. R72 Bu nedenle 

i# 

ft: Norman Golb’ün ileri sürdüüü Bakır Yazma ve onun Tapmağın yazması olduğuna dair olan temel tez, 

fit 

' bu yazmaların Oumran harabesinde yaşayan kişiler tarafından saklanmış olabileceği gibi, başka kişiler 
|| tarafından da saklanmış olabileceği ihtimalini doğurmaktadır. 

Golb’ün tezine yöneltilebilecek bir diğer itiraz şudur: 1Q. 2Q. 3Q ve 1 1Q isimli mağaraların 
j V : : Qumraıı harabesinden uzakla olduğu ve bu harabelerde yaşayan kişilerin ana kütüphanelerini saklama 
T yeri olarak 4Q isimli mağarayı kullandıktan; çünkü bu mağaranın harabelerden yaklaşık olarak 50 
| metre uzakta olduğu; 5Q ve 6Q isimli mağaralann ise harabelerden batıya doğru sadece birkaç metre 
:| uzakta bulunduğu ve harabelere çok yakın olduğu; 7Q ve 100 isimli mağaraların ise bu harabenin 
I? neredeyse bir parçası oldukları ve sadece bu yerleşim yerinden geçerek girildikleri bilinmektedir. 

m 

!' Dolayısıyla, bu yerleşim merkezinde önceden yerleşenlerin dışında, burası Romalılar tarafından tahrip 

ÇffîİŞı ’• 

V edilene kadar başka kişiler tarafından kullanılmış olması muhtemel değildir. Romalıların MS 68 

İlpt':- 

H yılında bu yerleşim yerini işgal ve tahrip etmelerinden sonra ise burasının herhangi bir kişi tarafından 


- 


#r bir şey gizlemek için elverişli bir yer olmadığı açıktır. 7 Bu nedenle burasının zamanın dindar 
W- Yalıudileri tarafından ne hâzinelerini ne de kütüphanelerini saklamak için ııyguıı bir yer olmadığı 
tgi; savunulmaktadır. 

Bir başka açıdan, Oumran Harabesinin hemen yakınında bulunan ve 1100 veya 1200 adet 
mezardan oluşan mezarlığın varlığından hareketle de konuya bakabiliriz. Bu mezarlıktan elde edilen 
bulgulara göre buraya gömülmüş olan cesetler, Kudüs'te gömülen cesetlerin gömme şekillerine 

I benzememekledir. Yani buraya gömülen cesetler, Yahudi adetlerinde bilinen bir şekilde 

II gömiH m emişi erdir. Qumran’da uygulanan defin şekli, bir mezarda bir ceset olacak şekilde kuzeye 
[yönelik bir durumda uygulanmış olan defin şeklidir. Buradan hareketle, eğer Ounıran'da yaşayanlar 




Stegeman, 'The Qumran Essenes - Loca! Members of the îvîain Jewish Union in Late Second Temple 
I Times”, s 98. 
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lidüs’fe bulunan merkezi Yahudi yönetimine bağlı askeri birlikler olmuş olsaydı, defnedilen 
İdlerin Kudüs’te uygulanan defin şekline uygun bir şekilde gömüimeleıi gerekildi. 871 

Yine Golb'e yöneltilen bir diğer itiraz ise, bir diğer yanıt ise, Golb tarafından 3Q isimli 
laearadan gelen Bakır Yazma üzerine aşırı bir vurgu yapılmış olmasına rağmen, bu mağaranın 
Işında bulunan diğer mağaralardan elde edilen bulgulara yeterince vurgu yapılmamış ve bu bulguların 
pelerince değerlendirilmemiş olmasıdır. Diğer mağaralardan ele geçirilen çanak çömlek kalıntıları ile 
İsimli mağaralardan ele geçirilen kalıntıların Omnraıı harabesinde bulunan çömlek ocağında 
Üretilenlere büyük benzerlikler göstermesi durumu Golb tarafından yeterince değerlendirilmemiştir, 
fşte burada, Qumran Harabesinde yaşayanlarla kullandıkları mağaralar arasındaki bu ilişki Golb 
^tarafından yeterince ele alınmamıştır 


m 


875 


m 


Bundan başka. Bakır yazmalardan öğrendiğimiz kadarıyla bu yazmanın son pasajında, bu 
Ifyazmanın başka bir yerde gizlenmiş olan başka bir yazmanın kısaltılmış bir şekli olduğundan ve bunun 
Idışmda yazma ve değişik hazineler içeren iki değişik saklama yerinden de bahsedilmektedir.* 7 * Fakat 


İ 


' § bulunan 1 1 mağarada ne Bakır Yazma’da bahsedilen diğer yazma olduğunu belirten bir ima vardır ne 
■k de yazmalar dışında herhangi bir hazine veya değerli eşya bulunmuştur. Bu nokta da Golb'un konuyla 
ilgjjj olarak ileri sürdüğü delillerde değerlendirmediği noktalardan sayılmaktadır, 
fe Ayrıca, Esscniler tarafından kompoze edilmiş olmayan yazmalar pek çok Çumratı 

I’ mağaralarından gelseydi bile, bu buluntular yine dc burada varolmuş olan tek düze bir kütüphanenin 
Ş; varlığından kaynaklanacaktı. Çünkü Qumran mağaralarından ele geçirilen yazmalar, znıııaıuıı diğer 
1 Yahudi grupları tarafından kompoze edilmiş herhangi bir yazma içermemektedir. Aksine bulunan 
lif yazmalar arasında daha önceden adı duyulmamış yazmalar vardır. Bu nedenle, eğer hu harabclcıdo 

I yaşayanlar Kudüs yönetimince buraya konuşlandırılmış askeri nitelikli veya özel kütüphanelerini 
- buraya gizleyen zencin kişiler olmuş olsalardı, bunların kütüphanelerinde Tapınağın kütüphanesinde 

fff bulunan eserler bulunmuş olacaktı. Halbuki mevcut durum böyle bir özellik arz elmemektediı. 

II Bıı konuyla ilgili bir diğer cevap ise. bu iddialarda bulunan yazarın mevcut Ölü Deniz 
■ Yazmalarının tamamından haberdar olmadığı şeklindedir. \ azmaların belirli bir kısmı iddianın 

İşi yapıldığı zamanlarda vavmlanmaıtıış olmasına rağmen, diğer yazarların, izinsiz olarak da olsa, ele 
|§ geçirdikleri 4QMMT isimli yazına ve bunun dışında daha önceden haberdar olunan yazmalarda 
1® işlenen konulardan açıkça bir mezhebin varlığı anlaşılmaktadır. Dolayısıyla bu yazmaları Oumran 


İK873 


Stegeman, "The Qumran Hssenes - Locai Members of the Main Jewish Union in Late Second Temple 
I^gJ Tiınes^, ss.98-99. 
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Harabesi ile ilişkisiz bir hale sokmak ve Oumran mezhebi gibi bir mezhebin olmadığını söylemek, 
bulunan yazmalardan hareketle ortaya atılabilecek bir tez değildir 

\ Yine konuyla ilgili olarak yapılan eleştirilerden bir diğeri Qumran Harabesinin coğrafi 

konumu ile ilgilidir. Bu harabenin coğrafi konumunun bir kalenin konuşla.ıdmlabileceği bir yer olup 
olamayacağına verilecek yanıt, bu harabelerin mevcut konum itibariyle saldırıya açık bir yer oldukları, 

| harabenin arka ve yan tarafından rahatça buraya saldmlabileceği. harabenin sahip olduğu su kanalının 
f kapalı değil açık bir kana! olduğu dolayısıyla bu kanalın savunma için elverişsiz bir mahiyet arzettiği. 
İyine bu harabeyi çevreleyen duvarlar, hem harabenin tamamını çevrelemedikleri hem de savunma 
| darumu için elverişsiz olacak derecede ince olduğu anlaşılmaktadır. Bu noktalardan yaklaşıldığında bu 
■ Özellikler harabenin savunma için konuşlandırılmış olduğu düşünülen bir kale ile uyuşmaz özellikler 
arzetnıektediı. 879 Ayrıca Chatlesvvorth’a göre Golb'ün görmezden geldiği, Oumran yazmaları yaklaşık 
\ 3 asırlık bir sürede oluşturulmuş oldukları ve bu yazmalardan savaş içeriği taşıyan savaş yazmasının 
dn bu sürenin yaklaşık son zamanlarında kaleme alınmış olduğu ile ilgilidir. Bu nedenle, bu uzun tanhı 
1 süreçten bakılınca, başlangıçta barışçıl özellikler taşıyan bu cemaatin zamanla, bu özelliklerinin 
savaşçı bir özelliğe dönmesi mümkün gibi gözükmektedir.*™ Bu nedenle Oıarlesvvorth'a göre bu 
özelliği Çumran cemaatinin tüm sürecine yaymak ve yerleşim yerine bir kale olarak bakmak uygun 
değildir. 

Bir düzer eleştiri de mezarlıklarla ilgilidir Golb un iddiasında, nıcznı Sıklarda bulunan kadın ve 
çocuk cesetleri bu mezarlığın sadece erkekler tarafından kullanılmamış olduğunu göstermektedir. 
Buradan hareketle bulunan kadın ve çocukların cesetlerinin bir kalenin mezarlığında bulunmasının da 
kale için uygun bir durum olmadığı düşünülebilir. 

Bu ve benzeri nedenlerle genellikle 30 isimli mağaradan ele geçirilen Bakır Yazma ve onun 
içerisinin bir bölümü ile ilgili verilere dayanılarak yapılmış olan bu teori, kendisinin değinmemiş 
olduğu diğer veriler nedeniyle marjinal bir konuma itilmektedir. 

G. Saduki Olduklarına Dair Tez 

Ölü Deniz Yazmalarının kimliklcııdirilmcsi noktasında ortaya sürülen tezlerden biri dc 
Sadukilcrle ilgili olan tezdir. Buna göre Ölü Deniz. Yazmalarının tamamını olmasa da belirli bir 
bölümünü bu mezhebin oluşturduğu, bu nedenle bu mezhebi kimliklcııdirirken büliiıı yazmalardan 
hareketle yapılan bir kimliklcndimıc yerine belirli noktalardan hareketle bir kimliklcndimıc yapılması 
dalıa doğra olacaktır.* 82 Bu bağlamda Schiffman da Ölü Deniz Yazmalarının kimlikleııdirilmesi 
noktasında Esseniler tezinin daha fazla ağırlığının bulunduğunu beli itmektedir. 88 ' Buna rağmen bu tezi 
savunanların başında T.ntvreııce Tl. Schiffman gelmektedir. Schiflman'a göre Ölü Deniz Yazmaları 


* Sc'niffnıan, “Tlıe Sadduceaıı Origin of The Dcad Sca Scroll Scct , s 4.S. 
5 Schiffman, “The Sadduceaıı Origin of The Dead Sea Scroll Secf. 5.46. 
' Chari esvvorth, ağrıt , s. 96. 

1 Schiffman, “The Sadduceaıı Origin of The Dead Sea Sereli Seci”. $.«16. 
\Viihams, sgnı. 

3 Schiffman. ‘The Sadducean Oripins of !he Dcad Sca Scroll Seci", s .39. 
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mezhebi üyeleri, ilk üyeleri Makkabi devriminden sonra şekillenen durumu kabul etmek istemeyen 
Saddukiler olmalıdırlcr. Makkabilcr, Zadok oğulları elinde bulunan Yüce Din Görevliliğini 
«jndilcı iuinkiylc değiştirmek suretiyle. Zadokitleri Hasmosılnrııı büküm sürdüğü müddetçe ikincil bir 
pozisyona itmişlerdir. Bu duruma karşıtı Ölü Deniz Mezhebi, Kudüs'ü leıkellikteıı sonra bile kendi 
H liderlerine Zadok oğulları (Sons of Zadok) şeklinde hitap etmeye devam etmişlerdir. Bunlar, Hasınon 
H din görevlilerinin idaresi altında Ferisiîerin kendi görüşlerini Tapmağa hakim krlmalannı protesto 
m eden Sadukilerdir. DoIa}^sıyla bu kişiler OIü Deniz Yazmalarını oluşturmuş olan kişilerdir. 

;§ Schiffman'a göre bıı cemaatin oluşumu MÖ M. yüzyılda bölgede gelişen olaylarla uyum 

S içerisindedir. Bilindiği gibi bu zaman diliminde Makkabi devrimi olmuştur. Bu devrimi hazırlayan 

W 

$ sebepler IV. Antiochus’un (h. 175-164) bölgede yaptığı Helalleştirme çabalarıydı. Bu çabalardan 
| hoşlanmayan Hasmoıı ailesi, MÖ 168-164 yıl lan ııda lıeıneıı lıemeıı bütün Yahudiler tarafından 

işi- 

I desteklenen bir devrim yaptılar. Yapılan bu devrimden sonra Yahudi din görevliliğinde bir kriz oluştu 

■ ve bu kriz Qumran mezhebinin oluşumu için doğaldan etkili olmuştur.** 5 Çünkü bu devrim sonrası, 
| Kral Süleyman'ın zamanından Hasmoıılar ailesine kadar geçen sürede Tapmağın Yiice Din Görevliliği 

görevini üstlenen Zadok ailesinin yerini Hasmoıı ailesi almıştır. Bu Zadok din görevlileri 
Helenlcştirmcyc götüren devrime neden olan pek çok' şeyi devam ettirmişler ve bu nedenle de 

■ bölgenin Helenistlerin işgaline uğramasına ve sonucunda da Makkabi Savaşlarının oluşumuna sebep 
olmuşlardır. Ancak btı dönemde, genelde Helalleşme izlenimi veren Zadoklnnn aksine, eski 
geleneklerine sıkı sıkıya bağlı olan (iyeleri de vardı. Devrim sonucunda ise. Zadoklar Yüce Din 
Görevliliği kontrolünü kaybettiler ve bıı kontrolü Hasınonlar (Makkabilcr) aldı. Devrimin akabinde 
MÖ 152 yılında Yalında Makkabi, Sclökid tabiinin Suriye yetkilisinin yardımı ile Sııkknl bayramında 
Yüce Din Görevliliği kıyafetleri içerisinde ortaya çıktı vc bıı andan MÖ 63 yılında Romalılar 

K ; gelinceye kadar yeni bir haneden ortaya çıkmış oldu. !i!if ’ 

Makkabi devri minin başarılı olması bütüıı Yaluıdileri sevindirmiştir. Ancak bıı devrim ele 
geçirdiği Tapınak vc oııuıı idaresi ile yetinmedi; daha çok bağımsız bir Yahudi Devleti kurma fırsatı 
•| £ördii ve bu amaca ulaşmak için Romalılarla çeşitli anlaşmalar yaparak mücadelesinde müttefikler 
y aradı. Makkabilerin bu çabalan genel halk tarafından sevinçle karşılansn bile Zadok soyundan gelen 
j j eski Yüce Din Görevlileri. Hasıııoıılarm. Tapmağı ve Yüce Din Görevliliği makamını ellerinde 
tutmalarından çok hoşnutsuz idiler. Hasmonlann bu edimlerine gösterilen tepki. Yahudi toplumunun 
*|| muhtelif gruplara, bazı durumlarda mezheplere ayrılması ve hepsinin de siyasi olarak diğerlerine 
üstünlük isteği şeklinde ortaya çıkmışın.** 7 Bu bağlamda mevcut Yahudilikten kopmalar çeşitli ve çok 
sayıda mezhebin ve yeni görüşün ortaya çıkmasına sebep olmuştur. İşte bunlardan biri de Qumran’a 
l çekilmiş olan cemaattir. *** 


ty'iliiams, agm. 
885 Wiiliams, agm. 
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SchifTman’a göre bu görüşü destekleyen materyali Ölii Deniz Yazmaları arasında bulmak 
[mümkündür. Bu materyal içerisinde en çarpıcı olanı Bazı Torah Emirleri (4QMMT) isimli yazmadır, 
i Bu yazma temel olarak (büyük ihtimalle) iki farklı görüş - mezhep arasındaki tartışmayı içermektedir. 

İ H Bu tartışmalara göre4QMMTnîn eski yazan, mezhebin Kudüs'te bulunan Yalıudi kurumlanndan dini 
kanunlarda meydana gelen farklılıklar nedeniyle koptuğunu belirtmektedir. Buna göre eğer Qumran'a 
i çekilen mezhebin haklı olduğunu bilen muhalifleri geri adım atarlarsa. Qumran’a çekilen mezhebin 
|| geri döneceği ifade edilmektedir.**’ Yine bir başka ifadede yazar, “[Biliyorsunuz ki] biz ana hal[kın ve 
ff onların bütün saf olmayan şeylerinin] bu konulara karışmaktan ve bu konuda onlarla karışmaktan 


j 1§ 

H ayrıldık. Ama sız bizim ellerimizde samimiyetsizlik, yanlışlık ve kötülük olmadığını biliyorsunuz”, 
ff Williams’a göre buradan, bu metni yazanların Kudüs’teki görevli arkadaşlarına ve Hasmon liderlerine 
>: kendilerinin Tapınaktaki görevlerine dönebilınelerine izin vermeleri için bir uzlaşma aramakta 
|f oldukları çıkarılabilir.* 90 

| Bu yazmada geçen ifadeler değerlendirildiğinde, bunların Sadukilerin uygulamalarına 

f benzediği görülmektedir. Bu uygulamalardan biri sıvı akıntıları vc sıvıları dökme konusundaki rîtüel 


« temizliği ilgilendiren bir konudur. ’ı azmada geçen ifadelere göre, “üst tarafta bulunan ve suyun 
4 Oynağı olan kap temiz ve alt tarafta bulunan kap temiz değilse ne olur? Eğer akıntı her iki kabı 
$|; birleştirirse o zaman üst taraftaki kap da temiz olmaz” şeklindedir. SchifTman’a göre bu nokta, 
:§■ Sadukilerin uygulamasına işaret etmektedir. Bu noktada Sadukilerlc ilgili ifade şu şekildedir: 

: “Sadıı kiler şöyle derler: Biz sizden şikayetçiyiz ey Ferisiler. çünkü siz dökülmüş akıntıyı teiniz kabul 
| ediyorsunuz” (M. Yndnyim 4:7). Kırmızı buzağı konusuyla ilgili kanunlar da Sadukilerin anlayışlarına 
ğ göre açıklanır. 

§ Bu noktalardan hareketle. Yiice Din Görevlisi makamında meydana gelen değişikliğin bu 

|:| şekilde bir ayrılığa / bölünmeye sebep olduğu söylenebilir. Çünkü eski zamanlarda kurban ibadetinin 
'Ş doğru tutumu onların refahlarının teminatı idi. Çünkü, onlar kurban sistemini İsrail halkının Tanrıyla 
|| esas bağlantısı olarak görüyorlardı. Bu nedenle Eski Halakamn korunması ve böylcce Tapmak 
ü ^adetinin ve Din Görevliliğinin temiz / saf tutulması son derece önemli idi. Çünkü onlara göre bu 
I' do £ ru gözetim vasıtasıyla Taıın halkla bağlantı kurmakta, onları korumakta ve onları övmektedir. Bu 
Jf neden,e Zadok din görevlilerinden eski usullere bağlı bir grubun Hasmonlar tarafından Tapmakta 
||| ya P dan değişikliklere kızmış olması son derece doğaldır.* 91 İşte bu nedenle eski usullere bağlı bir grup 
i f|| Saduki din görevlisi bu ortamdan uzaklaşarak inzivaya çekilmiş olmalıdır. 

Jfp Scbiffman m bu zamanla ilgili dayanaklarından birisi de Şanı Dokümanında geçen 390 yıl 

|| ifadesini Nabııkadnezar’m Kudüs'ü 586 yılında işgalinden çıkararak 196 yılını bulması ve bu tarihten 
Jjt sonra 20 yıl ne yaptıklarını bilmez bir vaziyette dolaştıklarını ve sonra da TanrTnm onlar için bir 
fj| doğruluk Öğretmeni çıkardığını belirtir. Bu zamandan önce onlar lidersiz olarak bulunmaktaydılar ve 


S8V 
| S90 
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Doğruluk Öğrcttu aıiııin gelişi ile onların farklı yaşam tarzları haşlamış oldu. Bu sıralarda biraz önce 
|| bahsettiğimiz 4QMMT bir uzlaşma aramak maksadıyla gönderilmiş ve Kudüs'teki Saddukilcri ve 

!f Hasmoıı Yüce Din Görevlilerini ikna etmede başarılı olamayınca, mezhep ortaya çıkmış ve Kudüs'e 

jf§|; # . ^2 

; |§f dönme ve din görevliliğine katılmayı artık beklememişlerdir. 

• |i| . 

|g Sadukiler tezini destekleyebilecek önemli bir nokta da. 1QS isimli yazmadaki bazı ifadeleri 

Ü Vermes'in din görevlisi Zadok’un oğullan olarak çevinnesidir. Bu dimim Sadukilerle Ölü Deniz 
f£ Yazmaları arasında bir bağın olup olmadığı sorununu oılaya koymuştur. Çünkü böyle bir çeviri bu 
: Ş sonucu ortaya çıkarmaktadır. Ancak çeşitli mağaralardan ele geçirilen aynı yazmaların önceki 
§ örneklerinde bu şekilde ifadelerin bulunmaması. Ölü Deniz Yazmaları ile Sadukiler arasındaki 
§ ilişkinin bu cemaatin kuruluş dönemlerine değil sonraki dönemlere ait bir ilişki içerisinde olabileceği 
(t ihtimalini ortaya koymakladır/ 95 Somaki döneme ait olduğu anlaşılan bu ilave,; Sadukilerin, 
|| ÇumraıTdakî cemaatin orijini ile ilişkisi olmadığım, böyle bir ilişkinin bir ara dönemi kapsadığını da 
î ortaya koymaktadır/ 91 

: î. Yukarıda sıraladığımız Oumran Cemaatini oluşturan kişilerin Sadııki oldukları yönündeki 

ifadelere şimdi de bunlara karşılık olarak ortaya konan cevaplan değerlendirerek devam edelim. 

] Mişna. Tosefta ve Tahınıd tarafından kaydedilen rabbinik geleneklerin kodifikasvoııu İkinci 

Tapmak zamanından en azından bir asır sonraki bir zamana aittir ve Qumran cemaatinin müteşekkil 
olduğu düşünülen Sadukiler vc Boethusianlnr ise bu tal ihlerden çok önce varlıkları bilinen gruplardır. 
Bu nedenle bunların arasını açıkça ayırt edebilmek mümkün değildir. Oumraıfda rastlanan Halnka 
parçalanmış tarih olarak öncelik arz eden bu mezhepler tarafından kullanılıyor olmasına rağmen 
Essenücr Cemaati tarafından da biliniyor olması uzak bir ihtimal değildir/ 

& Sadukilere ait olanlar kadar Essenilere de ait olan pek çok lıal aka, hem Sadukilerin hem de 

Essen ilerin. MÖ 2 yüzyılın ortalarında Yahudi din görevlileri zıt gruplara bölünmeden önce sahip 
ğ; oldukları, ortak geçmişlerindeki kaynaklandığı için benzerlik arz edebilir. Aynı dinsel geleneğe sahip 
f oldukları halde bu gelenekten ayrılan sadece Feri silerdir ve Fcrisiler Rabbilcrden önceki lıaîakayı 

I ; dışîadîklan halde Rabbilerle birlikte kendilerine has bir haluka uygulaması geliştirmişlerdir. Bu 
’Ç nedenle Qumraıı Yazmaları arasında Hnlaka’nın bulunması durumu, bu durumun yalnızca Sadukilere 
/ has olmadığı. Esseııilerin de halnka kullandıkları için, yazmalar arasında halaka örnekleri bulmak. 
^ onlann Saduki olduklarını temellendirmek için yeterli delil olarak kullanılamaz, denmektedir/ 96 




H. Groningen Tezi 

Ölü Deniz Yazmalarım anlama noktasında bir diğer bakış açısı, onları oluşturan kişilerin 


orijini ile ilgili olarak önceki teorilere göre daha kapsamlı bir teori sunduklarını ileri süren Florentino 


892 


mt: 854 


Wiliiams. agm. 

Baumgarten, “Crİsis in the Scroliery: A Dying Consensus", s.403. 
Baumgarten, “Crisis in the Scroliery: A Dying Consensus* \ s.403. 
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I Garcia Martinez tarafından ileri sürülen ve Grcningen’de yapılan bir konferansta tam oJarak 
| delHlendirilmiş şekliyle telaffuz edilmiş olduğu için bu adı alan Groningen teorisidir. Bu teorinin ismi 
ile Ölü Deniz Yazmalarının bağlantısı yoktur. Sadece bu şehirde konuyla ilgili olarak düzenlenen bir 
konferans nedeniyle bu isim verilmiştir. 

Bu teorinin temeli. Filistin apokaliptik geleneği içerisindeki Esseni hareketinin ideolojik 
orijinini antıochene krizinden önceye dayandırmasıdır. Diğer bir deyişle. Filistinin Hcletıleşmesi ve 
onu takip eden Makkabi devrîminden önceye dayan dırmakt ad ır. Buna göre Qumran cemaati Esseni 
hareketi içerisindeki bir ayrılıktan dolayı ortaya çıkmıştır ve bu ayrılığı hazırlayan ve Qumran 
cemaatinin kuruluşu ile sonuçlanan faktörleri tespit etmeye çalışmakladır. 897 

Yukarıda belirttiğimiz bu tez şu noktalardan eleştirilmekledir: 

Groningen tezi, neden sadece Plıüo ve Josephııshın Filistin'deki kasabalarda ve şehirlerde 
yaşayan pek çok Essenıden bahsettiğini açıklayabilir, ama ne Doğruluk öğretmeni ne de onun 
bağlılarının küçük grubu Ölü Deniz yakınlarındaki muhteşem inziva yerlerinde bu yazarlar tarafından 
bahsedilmemiştir. Ama Toplum Kurallarının içeriğinden anlaşıldığı kadarıyla bu yazmanın sadece 
yerel bir topluluk için kaleme alınmadığı, aksine pek çok grubu hedeflediği açıktır. O halde, eğer 
0 um ran cemaati, ana Esseni bünyeden ayrılıp kendi külliyatını oluşturmuş ise, bu külliyatın toplum 
Kuralları, Şam Dokumam vc diğer metinlerde geçtiği üzere, sadece bir cemaati değil de birden çok 
cemaati hedefliyor oluşunun ııasıl açıklanacağı sorunu cevapsız kalmaktadır. 898 

Bilindiği üzere yazmaların bulunduğu mağaralardan ele geçirilen ana yazma adedi, kırıntılar 
hariç tutulduğunda, yaklaşık 800 adet kadardır. Bu yazmalar smı İlandın Ichğında. aralarında 25 adet 
Tesniye nüshası, 18 adet îşaya nüshası, 27 adet Mezmurlar ait nüsha, s 15 adet Jübileler nüshası, 1 1 adet 
Toplum Kural! an nüshası, 10 adet Şam Dokümanı nüshası, bulunduğu görülmektedir ki bu nüshalar 
incelendiğinde aynı zamanda birden çok nüshanın tensih edildiği anlaşılmaktadır. Yukarıda belirtildiği 
gibi eğer Q ümran cemaati ana bünyeden ayrılarak kendine has yeni bir kütüphane oluşturmuşsa, az 
sayıda insaıı için bu kadar fazla miktarda nüshanın gereği nedir? 890 

Bir başka açıdan. Doğruluk Öğretmem 'niıı ÖHi Deniz Yazmaları cemaatini kurduğu yazmalar 
içerisinde geçen ifadelerden «açıkça anlaşılmaktadır. Fakat buna rağmen onun Qumrnn’da yaşadığına, 
hatta oraya hiç uğrayıp uğramadığına dair en ufak bir belirti bile yoktur. Yine arkeolojik bulgulardan 
anlaşıldığı kadarıyla Qumran Harabesi MÖ 2 . yüzyılın sonlarına doğru yerleşilmeye başlanmıştır. 
Ama eğer Kötü Din Görevlisi olarak tanımlanan kişi Jonafhan idiyse ve Doğruluk Öğretmeni ondan 
ayrılarak bir yerleşim yeri oluşturmuşsa, o zaman bu yerleşim yerinin Quınran’dan başka bir yer 


m 89 ' Martinez, Fiorentino Garcia - Barrera, Julio Trebolle, The Peopîe of the Dead Sea Scrolls, çev., Wiifred G. 
m- E. VVatson., E. J. Brill Leiden 1995, s. 77. 
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flİ Steaemann, “The Qumran Essenes - Lncal M cm her s of the Main Jevvish Union in Lale Second Temple 
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olması gerekmektedir. 900 Bu nedenle Groningen teorisinde Qumran olarak tespit edilen bu yerin, 
poğruluk Öğretin en in in ana bünyeden ayrılarak çekildiği yer olarak belirlenebilmesi için gerekli ipucu 
;tur. 

Diğer Teoriler 

Eiscnman'a göre Doğruluk Öğretmeni İsa'nın kardeşi Yakup, onun karşıtı olan Kötü Din 
fGörevîisi ise, Yakup’un liderliğinde İsa'nın getinniş olduğu mesajı sürdürmek isteyen kişilere karşı 

İV: 

fmücadcîc eden ve bu mücadelesinde onlara karşı başarılı olan Pavlus’lur. 

Eiseıımaıvm teorisini. Yeni Ahit’e ait bazı kitaplarla Ölü Deniz Yazmaları arasında bulunan 
* uyuma dayandırmaktadır. Buna göre, Yakup’ un mektubu ve diğer Yeni Ahit kitabının yazımının 
[uyuşma lan gerekmektedir. Her ne kadar bazı uyuşan noktalar bulunsa bile, bilinmektedir ki Yeni 

II Ahit’e ait kitaplann çoğu Filistin dışında ve Yunanca olarak yazılmıştır. Bu nedenle Ölü Deniz 

j| Yazmaları ile Yeni Ahit arasında doğudan bir etkileşimin bulunduğunu söylemek zordur. 901 

|f Yine Eisenman’ın teorisi de arkeolojik. paleo£rafik ve kronolojik bilgilerle uyuşmadığı 

Jg: y 

|| nedeniyle reddedilmektedir. Qumran’dan ele geçirilen yazmaları tespit ve tahkik etmek üzere 

£ kullanılan bu üç teknik sonucu elde edilen bilgiler, yazmaların ve bu mezhebin kuruluşunun 

[ Hıristiyanlık öncesi bir döneme uzandığım göstermektedir. 

:Jğv 

Cecil Roth, Ölü Deniz Yazmalarının kimiikleııdirilmesinde başı çeken Esseniler tezine çeşitli 

H; 

H açılardan karşı çıkmaktadır. Ona göre Oumraıı’da yerleşenler Esseniler değil Zeaîotlardır ve Zalotîarın 
* Romalılarla yaptıklan mücadeleler sonucu Oumran yerleşim yeri Romalılar tarafından işgal edilmiş ve 

Ö'î ' 

: : .K£ 

j| sakinleri buradan uzaklaştmlıruşlardır. 

Rollı leorisiııi desteklemek için şu hususlara dikkat çekmektedir: 

Philo, Pliny ve büyük oranda Joseplıus Esscnileri celibatik olarak tanımlarlar, halbuki Qunıran 
mezhebi açıkça celibatik değildir. 

rf Esseniler ve Qumran mezhebi arasında pek çok farklılıklar vardır. Esseniler köleliği kabul 

ff etmemişlerdir, ama Oumran mezhebi köleliğe hoş bakmıştır. Esseniler hayvan kurbanını kabul 

P'r- 

I' etmemişlerdir; halbuki Oumran mezhebi onu kabul etmiş ve din görevlilerine özel bir hürmet 
| göstermiştir. Esseniler yeminden kaçınmışlardır, Oumran mezhebi belirli durumlarda onu kural olarak 
I kubul etmiştir. Esseniler arasında vaftizin yeniden lıayat veren bir önemi vardır, halbuki Ölü Deniz 
fi Yazmalarında vaftizin Qumran mezhebi tarafından uygulandığına dair bir delil yoktur. Esseniler ortak 
| mülkiyet uygulamışlardır. Qumıan mezhebi de bu şekilde ancak sınırlı olarak bunu ifa etmiştir. MÖ 31 
|-yılında meydana gelen depremden önce Quınran*ı işgal edenler muhtemelen depremden sonra da 
f orada yaşayacaklardır ve geri dönmek için yaklaşık 31 yıl beklemcyeceklerdir. Eğer burayı MÖ 31 
^yılından önce işgal edenler Esseniler idiyse, o zaman Essenilerin buraya yeniden yerleşmeleri pek 
muhtemel değildir. 


i® 


â 900 


■îr Stegemann, “The Qumran Essenes - Locai Members of the Main Jevvish Union in Late Second Temple 
5 Times", s. 103. 

f; ntzmyer, Uesponses to I0Î Questions on the Uça d Sea Scroiîs, s.1 10. 
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Pliny’nin ve dolaylı olarak da Joseplıus'un anlatıları, Essenileri düşmanlar yani Romalılar 
Aşısında ilgisiz olarak tavsif etınektedirîcr. Eğer Esscııilcr Roma taraftan Josephııs tarafından 
j 3 umune-i imtisal olarak kabul ediliyorsa ve Pliny tarafından da bu şekilde takdir ediliyorsa o zaman 
niçin merkezleri Romalılar tarafından işgal edilmiştir? Esseniler Pliny tarafından En Cedi'nin 
Ijyakmlanyla bağlantılı olarak konuşlandırılır. Niçin Pliny QumraıTa daha yakın olan ve daha iyi 
"^bilinen Jericho’va olan bağlantısıyla tavsif edilmemiştir. Plıilo Essenilerin herkes tarafından örnek 
W alındığından ve Filistin’in yöneticileriyle hiçbir mücadelelerinin olmadığından bahseder. Ölü Deniz 
S Yazın al an ise, Qumran mezhebinin merkezinde Kudüs'ün otoriteleriyle olan mücadelelerini anlatır. 902 
Barbara Thiering’e göre, yazmalar, sadece Kitabı Mukaddeste bulunan bilgileri sorgulamakla 
[p kalmazlar aksine onda belirtilen bilgileri de geçersiz kılarlar. Ona göre İs a. Malta vc Luka'da geçtiği 

I: .. . 

5 gibi Belleheın’de değil. Ölü Deniz Y azmalarının yazıldığı Qumran cemaatinde doğmuştur. Yine Isa 

J haça gerilerek ölmemiştir. Aksine ona. yaralı haldeyken zehir verilmiş ve daha sonra yeniden 

1 canlanarak hayatının geri kalan kısmını bir manastırda geçirmiştir. 91 * 

2 Thicring ? in ileri sürdüğü bu teze karşı ise, bu tezin Ölü Deniz Yazmaları ile birlikte ortaya 
| çıkmadığı, aksine, yaklaşık 200 yıllık bir mazisi olduğu ve 18. yüzyılın spnlanna doğru. Kari Friedrich 

Balırdt ve daha sonra Kari Heıırich Venturini tarafından dile getirildiği ve son yüzyılda da Albcrt 
Sclıvveîtzer tarafından yinelendiğini; bu teoriye göre gizli bir grubun (onlara göre Essenilerin) İsa'nın 
% vücudunu mağaralarından birine koydukları ve sonra da onun orada yeniden kendine geldiğini ve 
yaklaşık liç gün sonra da yürümeye başladığım belirtmektedirler. 00 * Görüldüğü gibi bu teori Ölü Deniz 
• Yazmalarından hareketle ortaya konan bir teori değil sadece Ölii Deniz Yazmalarından edinilen 
bilgilerin mevcut teoriye uyarlanmasından ibarettir. Charlcsuorth'a göre Thiering'in görüşleri Ölü 
Deniz Yazmalarının anlamı ile ilgili son derece spekülatif ve eleştirel yorumlar silsilesinde yerini 
almıştır. 903 Ölü Deniz Yazmaları ile yapılan sadece bu tezi desteklemekten ibaret gibi gözükmekledir. 

J. L. Teicher'e göre Ölü Deniz Yazmalarını oluşturan mezhep. İsa'nın Haça gerilmesinden 
soma ortaya çıkan Ebiyonitler mezhebidir. Bilindiği gibi Ebiyonitler İsa'yı tanımış ve ona inanmış 
olan Yahudi kökenli kişilerdi. Bu kişiler hem İsa'nın getirdiklerine inanmakta ve hem de Yahudilikten 
gelen inançları uygulamaktaydılar. İşte bu kişiler, yukarıda Doğruluk Öğretmeni ile ilgili özelliklere 
sahip olan İsa'nın liderliğinde kurulmuş olan toplum üyeleriydiler ve onun ölümünden sonra da 
varlıklarını devam etti mı işi erdir. Bu insanları Kötü Din Görevlisi takip etmiş, onlara elinden gelen 
bütün kötülükleri uygulamış ve onlara son dcrccc eziyet etmiştir. İşte bu eziyet vc kötü muamelelere 

H maruz kalan topluluk Ebiyonitler olarak bilinen topluluktur. Bu topluluğun Ebiyonitlerle 

^ . . 

M özdeşleştirilmesinde, Ebiyonitler isminin içerdiği “fakirler” anlamının Ölü Deniz Yazmaları içerisinde 

Mk 


<*f}2 


C. Rotlı, The Historicai Background of tlıe Dead Sca Scrolls, Oxford, 1958. Flusser'e göre Ölü Deniz 
ğ! Yazmalarının Zelotlarla özdeşleştirilmesin, bu mezhebin izoîasyonvari bir tutum takınmaları ve barışçıl 
: özellikleri nedeniyle mümkün değildir, 
gggi; ‘ Charlesvvorlh, agnı., s.95. 

H 904 Charîesu/orth, agm., s.95. 
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Charlesworth, agnı., s.95 
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çeşitli yerlerde karşımıza çıkması önçıııli rol oynamaktadır. Yazmalar içerisindeki bu noktalardan 
hareket eden Tc i eli er. Qumran Cemaati ile Ebiyonitleri özdeşleştirmektedir. Ebiyonitler iîeriki 
tarihlerinde, bölgenin Romalılar tarafından işgal edilmesi ile Ürdün nehri ötesine kaçmışlar ve daha 
sonra da Tapmağın yıkılışı ile birlikte ölümcül darbeyi alarak ortadan kalkmışlardır. 906 

Teicher’in bu teorisi arkeolojik, paleografık ve kronolojik bilgilerle uyuşmadığı noktasından 
eleştirilmektedir. 907 

Bu görüşler günümüze kadar geçerliliklerini sürdürmüş olan tezlerdir. Bunların yanı sıra diğer 
pek çok görüş dc ileri sürülmüştür. Ortaya alılan bu görüşler, MÖ 5. yüzyıldan MS S. yüzyıla kadar 
bölgede varlığı bilinen mezheplerden herhangi birine ait olduğunu ileri süren tezlerden oluşmaktadır. 
Bunlardan birisi, Solomon Zeillin tarafından ortaya atılan Ölü Deniz Yazmalarının Karnilere ait 
olduğu ile ilgili tezdir. Zeitlin’e göre bu yazmalar, MS 8. yüzyıllardan itibaren haklarında bilgi sahibi 
olduğumuz günümüzde de yaşayan bir mezhep olan ve TafmudTı reddederek tamamen Kitabı 
Mukaddesi kabul eden ve onun üzeriiıde yoğunlaşan Karailer mezhebine ait olan yazmalardır. 90 * 
Ancak ZcilİiıTin bu özdeşleşil n nesi» yazmaların I arılı Icndirilmcl eriyle ilgili çalışmaların MÖ 2. yüzyıl 
ile MS I. yüzyıl arasında değişen bir süreç vermesi nedeniyle ihtimal dışı kalmaktadır. 909 Fakat bu 
tezler yeterli dayanaktan yoksun oldukları için yeteri kadar temsil edilememişler ve sadece 
varlıklarından bahsedilir bir hal alınışlardır. 

Essen ilerin kimliklendirilmcsi ile ilgili bir diğer teori M. Esed tarafından ortaya atılmış ve 
Esseııiîerin ilkelere en bağlı grubu olarak kabul ettiği Qumran cemaati mensuplarının Kehf Suresinde 
geçen mağara insanları ile özdeşleştirilmesi yapılmaya çalışılmıştır. Buna göre Qmnran cemaati 
dünyadan tamamen çekilmiş, mucerred halde yaşayan insanlar olarak kabul edilmekte ve onların bıı 
hallerinin zamanla insanların muhayyilesinde uyuyan insanlar olarak yer etmiş ve onların bu uyuma - 
manevi /ruhani görevlerini yerine getirme ameliyeleıi bitince de uyanmış oldukları anlatılmaktadır. 010 
Ancak bu görüşlerin bilimsel verilerle uyunı içerisinde olmadığı ve yapılan özdeşleştirmenin bir 
varsayımdan öteye geçebilecek dayanağı olmadığı söylenebilir. 

Birincisi Ölü Deniz Yazmaları cemaati savunulduğu kadar mücerret bir topluluk değildir ve bu 
konuyla ilgili veriler daha çok Pliny’nin ifadelerine dayanmaktadır. İkincisi, tapmak Yazmasındaki 
verilerden de görüleceği üzere, bu topluluk, bazı yazarların da savundukları gibi Kudüs’teki Tapınakla 
alakasını kesmemiş olabilir. Üçüvıciisii, Kurcamdaki Mağara insanları ile Öîiî Deniz Yazmaları 
içerisindeki verileri uzlaştırmak son derece zordur. Ölü Deniz Yazmaları içerisinde uyku ile ilgili bir 
veri yoktur. Sadece bu insanlar mağarada ikamet elmişler ve orada yaşamışlardır. Bu durum zamanın 
içinde bulunduğu ve isyan eden kişilerin uyguladıkları bir savunma yöntemi idi. Bu nedenle onlann 

**' Vadin, Yigaeİ, The Message of thc Scrolls, s. 186. 

Yadin, Yigaeİ, The Message of the Scrolls, s.l 87. 

SchîflTman, “The Sadducean Origin of The Dead Sea Scroîl Secf, s. 3 8. 

909 Sch idman, “The Sadducean Origin of The Dead Sea Scıolî Seci”, s.39. 

910 Muhammed Esed, Kur’ an Mesajı: Meal - Tefsir, çev Cahit Koy! ak, Ahmet Eri ürk, İşaret Yayınlan, 
İstanbul 1996, II s 587 
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İzgaralar, ile Kelıf suresindeki mağara insanlarını özdeşleştirmek son derece zordur. Ayrıca bu 
« insanların uyuyup uyanması gibi bir durum da yoktur. Yine bu uyuma ile ilgili benzerliği Esed, 
»yorumlama sonucu uyuşturmaktadır. Yoksa literal olarak böyle bir uyum zaten yoktur. Bu nedenle bu 
| noktada yorum açısından çeşitli sıkıntılar olabilir. Yine Qumran harabesi yakınlarında bulunan 
f mezarlıkta pek çok cesedin bulunması ve bu cesetlerin içerisinde kadm ve çocuklara ait olanlarma da 
ft rastlanması böyle bir özdeşleştirmeyi uzak bir ılıtımal kılmaktadır. 



V. BÖLÜM: ÖLÜ DENİZ YAZMALARI VE ESKİ AHİT 


\ 

i 

W 

i 
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A. MÖ İlk YuzyıPda Filistin ve Çevresi 

Miladın ilk yıllarında Filistin ve çevresinde gelişen tarihi olaylara ilişkin bilgilerimiz son 
derece ımığlak bir durum arzetmcsi. günümüz insanı için taşıdığı önemin aksi yönde bir mahiyet arz 
etmektedir; yani çok önemli olmasına rağmen güvenilip dayanılacak bilgiler yok gibidir. Mevcut 
bilgiler de otantiklik sıkıntısı çekmekte ve şüpheyle karşılanmaktadır. Bu nedenle bu dönemle ilgili 
olarak verilebilecek sağlıklı bilgi çok azdır. Bu azlığın aksine, bu dönemde son derece önemli olaylar 
vuku bulmuştur. Hıristiyanlığın doğuşu bu dönemde olmuştur ve bu dinin kaynaklan incelendiğinde, 
temelde Yahudi olan gövdenin farklı bir sürgünü olarak görülebilir. İşte bu nedenle bize bu dönemle 
ilgili bilgi verecek otantik kaynaklar son derece önem arzetmektedir. Yine, arz ettiğimiz gibi, bu 
dönem günümüz Yahudiliği için de son derece önemlidir. Günümüz Yahudiliğinin temellerini 
oluşturacak olan ortaçağ ilmi çalışmalarının temelleri bu dönemde atılmıştır. Özellikle Feıisiîiğin bu 
dönemden itibaren atılan temelleri günümüzde canlı ve hayat doludur. Bu nedenle Ferisilikle ilgili 
olarak sağlanabilecek herhangi bir bilgi günümüz Yahudiliğini anlamak açısından çok önemlidir. Yine 
günümüzde ortadan kalkmış, ancak zamanında önemli misyonlar üstlenmiş olan bir çok mezheple 
ilgili olarak da bilgi noksanlığımız vardır. Dolayısıyla bu dönemle ilgili olarak bize otantik bilgi 
verebilecek kaynaklar son derece önem arzetmektedir. 9,1 İşte, böyfesi bir döneme ışık tutan bu 
yazmalar, taşıdıkları bu önemden dolayı 20. yüzy ılın en büyük keşfi sayılmışlardır. 

Ölü Deniz Yazmaları ait olduğu dönemdeki çeşitli dinsel gruplar ve tarihsel olaylarla ilgili 
materyal taşımaktadır. Örneğin. SclufFman a göre, biz 4QMMT isimli yazmada Ferisilerin Halakasma 
şahit olmaktayız. Buna göre Schiffman 4QMMT isimli yazmada ele geçirilen materyalin Talmudla 
uyuştuğunu ve bu durumun daha önceden Talmudun sıhhati hakkında ileri sürülen olumlu verileri 
kuvvetlendirdiğini belirtmekledir. 9 ^ Bu durum ona göre Talmud da tanık olduğumuz Rabbinik 
Judaiznrin tapınağın yıkımı sonrası bir olgu olmadığının, aksine Hasmonlar zamanında bile onlarla 
ilgili bilgiye sahip olduğumuzun ve bu durumun Rabbinik Yahudiliğin köklerini Hasmonlar zamanına 
kadar götürdüğünün bir delilidir. 911 

Aynı şekilde Ölü Deniz Yazmaları, Yahudi mezheplerinden Sadııkilerle ilgili bilgiler de 
içermektedir. Nitekim, bu bilgileri, Ölü Deniz Yazmalarının kinıliklendirilmesinde savunulan 

tezlerden birisi olan Sadukilerle ilgili tez içerisinde işlemiştik. 914 Bundan başka, Schiflman’a göre 

4QMMT isimli yazmada şalıit olduğumuz 22 tane yasa Sadukileı* hakkında Talmud'da verilen 

'T 

911 Bu konu ile ilgili olarak bkz. L. H. Schiffman, "Üumran and Rabbiııic Halakhah", Shemaryahu Talmon, (ed), 
Jcwish Civiîization in ihc Hcllcnistic Roman Pcriod, JSOT Press, Shcfficld 1991, ss. 138-1 46; Joseph M. 
Baumgarten, “Recent Qumran Discoveries and Ilalakhah in the Ilellenistic-Roman Period”, Shemaryahu 
Talmon, (ed.), Jcvrish Civiîization in thc Hcllcnistic Roman Pcriod, JSOT Press, Sheffieİd 1991, ss. 147-1 59. 

9U Sciriflrnatı, “The Sadducean Origins of the Dead Sea Seıoîl Seef\ s. 44. 

913 Schiffman, “The Sadducean Origins of the Dead Sea Scroll Secf\ s.44. 

9,4 bkz. Ölü Deniz Yazmaları - Esseııiler İlişkisi başlıklı bölüm. 
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glgilerle uyum içerisindedir. 915 Buradaki 22 adet yasa - bazı bilim adamlarınca bunların sayılan 2 
| |d e te kadar indirilmektedir - Sadukilerle özdeşleştirilmesi kabul edilmektedir. Her durumda da bu 
lazınalann belirli bir noktada Sadukilerle ilişkisinin bulunduğu anlaşılmaktadır. Bunun dışında. Ölü 
meniz Yazmaları bu zamanda bulunduğu düşünülen pek çok apokaliptik mezheple ilgili bilgiler de 
gerebilecek mahiyettedir. 9 ' fi 

Yazmalar Bar Kolıba ile ilgili de önemli bilgiler taşımaktadır. Yahudiliğin önemli 
^şahsiyetlerinden biri olan ve MS 132-135 yıllan arasında Yahudi'lerin Roma’ya karşı verdiği II. 
I bağımsızlık mücadelesine lider olarak imzasını atan Bar Kohba ile ilgili olarak sahip olduğumuz 
Ibilgileı sadece Yahudi kaynaklarından Tahmıd da bulunmaklaydı. 917 Dönemle ilgili bilgi veren diğer 
pYalıudi olmayan tarihçiler bu olaydan bahsetmem ektedirler. Bu nedenle Bar Kohba'mn varlığı 
f efsanevi bir karakter taşımaklaydı. Bu efsanevi karakter Murabbaal Vadisinden bulunan yazmalar 
I arasında hem bizzat Bar Kolıba tarafından hem de İsyan sılasında diğer insanlar tarafından yazılmış 
f mektupları ve diğer çeşitli materyali içerdiği için, korumun tarihi gerçeklik olarak kabul edilmesine 
'sebep olmuştur. Daha önceden Bar Kolıba ile ilgili olarak tek kaynaktan haberdar olduğumuz bilgiler. 

> bu keşiflerle birlikte ilk elden kaynaklarla da desteklenmiştir. 

B. Eski Ahit'in Oluşum Sürecine Katkısı 

Öteden beri, Yahudi Kitabı Mukaddesinin değişmediği, aslı gibi devam ettiği şeklinde bir 
iddia ileri sürülmüştür. Bu iddia, başta bizzat Yahudi ler tarafından olmak üzere Joseplıus, Hexapla’nın 
hazırlayıcısı olan Ongen ve Latince Vulgatt oluşturan Aziz Jeronıe tarafından da dile getirilmiş ve 18. 
yüzyılda başlayan Kitabı Mukaddes tenkidinin temelini oluşturmuştur. Ancak, bu inancı nesnel 
verilerle temellendirebilmek pek mümkün değildir. Çünkü elimizde mevcut olan Eski Ahit’e ait 
bilinen en eski İbraııice örnekler, yukarıda değindiğimiz gibi MS 895 ile 930 yıllarına ait örneklerdir. 
Başka bir ifadeyle elimizde Milattan önce yazılmış olduğu söylenen Eski Ahit'e ait herhangi bir 
orijinal örnek veya nüsha bulunmamaktadır. 918 Bu nedenle Aydınlanma Çağında başlayan tenkit 
çalışmaları, elde bulunan metinlerin kesin bir tarilı verememeleri nedeniyle kesin bir sonuca 
ulaşılabilmcsinc olanak vermemiştir. İşte bu durumda otantiklik vc kaynaklık açısından Ölü Deniz 
Yazmaları devreye girmektedir. Kaba bir şekilde MÖ 3. yüzyıl ile MS 2. yüzyıl arasındaki bir 
dönemde oluşturulan bu yazmalar, içerisinde barındırdığı yaklaşık 14 oranındaki 200 adet Kitabı 
Mukaddesle ait yazmayla bu soruna, yaklaşık olarak da olsa, bir çözüm getirebilme veya, başka bir 
deyişle, bu zamanla ilgili olarak ufkumuzun biraz daha genişlemesine olanak vermiştir. İşte Ölü Deniz 
Yazmaları adı altında toplanan yazmalar vasıtasıyla MS 90 yılı dolaylarında toplanan Yamnia 
(Yabneh) toplantısı öncesini ve sonrasını belirli ölçüde ortaya koyabilme imkanına sahip olduk. Bu 
toplantıdan önce Kitabı Mukaddesle ait yazmaların içinde bulunduğu durum özellikleri ve bu 


91 5 

916 


917 


SchifFman, 46 The Sadducean $rigins of the Dead Sea Scroll Sect’k s.44. 
Sehiffman, “ The Sadducean Origİns of the Dead Sea Scroll Secf \s.45. 
Mansoor, The Dead Sea Scrolîs, s. 163. 
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koyma imkanı vermiştir. Ayrıca Masoretik Metnin almış olduğu şekil ve bize ulaşan şeklînin sıhhati 
^>ibi noktalar da belirli bir tflçüdc açıklık kazanabilir. İşle bu nedenle, bilim adamları Ölü Deniz 
Yazmaları adı verilen metinleri üç ana kısım altında incelemeye çalışmaktadırlar. Bunlar îbranice 
Kutsal yazmaların metinleri, bazı Kitabı Mukaddes metinlerinin gelişim seyri ve Kanonla ilgili 
konulardır. 919 

Ölü Deniz Yazma! an ile coğrafi olarak Ölü Deniz civarında bulunan mekanların tümünden ele 
geçirilen yazmaları, Oumran Yazınalan ifadesiyle de Ölü Deniz Yazmaları içerisinde merkezi 
I konumda bulunan ve en otantik yazınalan oluşturan bu günkü Oumran harabelerinin cıvanndaki 1 1 
adet mağaradan ele geçirilen metinleri kastetmekteyiz. Dikkat edilmesi gereken önemli bir nokta, 
| Qumran civanndan ele geçirilen yazmalarla Murabbaal Vadisi, Masada gibi yerlerden ele geçirilen 

f.' 

I yazmalar arasında sayısal, tarihsel ve biçimsel farklılıklar olduğudur. Oumran ve civanndan ele 
t geçirilen yazmalar. Rabbinik düzenleme neticesi oluşmuş yazmalara benzeyen Murabbaat Vadisi 
yazmalan ile farklılık arzetm ektedir. Bu nedenle Qumran’m güneyindeki yerleşim yerlerinden ele 
geçirilen Rahbinik düzenleme sonucu oluşmuş olan Masoretik Metne benzeyen yazmalar, geleneksel 
îbranice Kitabı Mukaddeslin ilk metniyle önemli bir farklılık göstennem ektedir. 920 Dolayısıyla 
buradan ele geçirilen yazmalar Masoretik Metni destekler mahiyettedirler. Ancak buradan ele geçirilen 
metinlerin içinde bulunduğu bu durumla Qumran’dan ele geçirilen yazmaların içinde bulunduğu 
durum arasında bu noktada önemli farklılıklar vardır. Çünkü Oumran yazmalan ile Masoretik Metin 
arasında uyumdan çok farklılık bulunmaktadır. Bu farklılığın bizi götürdüğü sonuç MS 1. yüzyılda 
bütün Yahudi'ler tarafından kabul edilmiş tek bir metnin olmadığıdır. Ancak Qmnran’dan edindiğimiz 
bu izlenimin aksine, diğer yerlerden ele geçirilen yazmalardan anlaşıldığı kadarıyla, MS 1. yüzyıl 
bitmeden önce Ferisi çevrelerde bile olsa, diğerlerini bastıracak dcrcccdc otoriteye sahip olan İbranicc 
Kitabı Mukaddesin düzenlenmiş metni belirlenmiş ve bu metin MS 70 ile MS 135 yılları arasında 
Yahudi toplunmııda etkin olmuştur. 921 

Çumraıı’dan ele geçirilen metinlerse bununla büyük bir zıtlık arz etmektedirler. Bu metinler 
Rabbinik düzenleme sonucu standartlaşmış metinlere ait herhangi bir belirti göstermezler. 
Qumran'dan ele geçirilen Kitabı Mukaddes metnine ait örnekler. Rabbinik Düzenlemeden farklı metin 
tipleri içerdiği anlaşılan metin geleneğine ait deliller içermektedir. 922 Mesela Qumran yazmalan 
içerisinde biri uzun ve Masoretik metne benzeyen, diğeri de kısa olarak bulunan iki adet Yeremya 
fragmanına rastlanmıştır; yine birisi tarih olarak Terslerin hakim olduğu zamana ve diğeri Helenistik 
zamana ait Mezmurlaria ait iki değişik metni, yine Daniej Kitabının tamamının tek parça olarak 
bulunduğu Daniel kitabına ait örnekler vardır. Genel olarak Kitabı Mukaddes metinlerine ait rastlanan 


vı* 

919 


920 


Vanderkam, The Dead Sca Scrolls Today, s. 1 23 . 
Vanderkam, The Dead Sea Scrolls Today, s. 121. 


Frank Moore Cross Jr, “The Texts Behind the Text of the Hebreıv Bible”, Hershel Shanks, ed., 
H Uııderslaııding the Dead Sea Scrolls, Viniage Books, New York 1992, s. 145; Mansoor, age., s.28. 
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Cross, “The Texts Behind the Text of the Hebrew Bibîe”, s. 1 46; Mansoor, age.. s 28. 
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Eğmeklerde, bireysel okumalarda çeşitli değişiklikler, çeşitli gramer farklılıkları, muhtelif kelimeler, 

n icelime, deyim ve bazı durumlarda paragraf atlamaları ve ilaveleri mevcuttur. 921 Buradan ele geçirilen, 
|itabı Mukaddes’e ait pek çok değişik metin örneğinin değişik zamanlardaki yazımlardan 
kaynaklanan doğal bir oluşlunun veya yerel bir gelişimin ürünü oldukları düşünülmektedir. Yoksa 
If belirli bir zaman veya mekanda yapılmış kontrollü bir düzenleme, gözden geçirme veya toplama 
sonııcıı oluşturulmadıkları anlaşılmaktadır. 0 ' -4 

W Qumran Yazmalarının verdiği bir diğer önemli bilgi, bu yazmaların, sadece erken zaman 

İJ metin geleneklerine dair debîler ortaya koymaları değil, aynı zamanda bu metinlerden ele geçirilen 
yazmaların Milattan öncesine uzanan diğer metinsel gelenekleri belirleyebiîmemize ve onların 
J: taslaklarını (bunlara Septuagint'in örnekliğini yapan İbranicc Kitabı Mukaddes. Samirilere ait Kitabı 
t Mukaddes ve Masoretik Metin olarak bize ulaşan vc Rabbilcrin tertip ettikleri Kitabı Mukaddesin 
% orijini de dalıildir) ortaya koymamıza olanak sağlayacaktır. Dolayısıyla, Qumraıı dan ele geçirilen 
I yazmalar içerisinde, Pentateuch ve Samuel Kitabına ait üç değişik gelenek, özellikle Yeremya ve Eyüp 
fc kitapları başta olmak iizere, diğer kitaplarda iki değişik gelenek ve diğer pek çok kitapta da (îşaya ve 
İ Hezekiel gibi) sadece bir metinsel gelenek tespit edebilmek mümkündür. Bu durumda bilim adamları, 
erken bir zamanda çoğulcu bir durum arz eden metin şekilleri ile farklı metin gruplarını sınırlı sayıları 

| : 

};• ile ve birkaç asırlık bir zaman süresinde gelişen değişik metin geleneklerinin göreceli homojenliği ile 
I karşı karşıya kalıııaktadular. 926 Bu nedenle. Cıoss, “yeıel metinler'’ önerisini ortaya atmaktadır. Buna 
İ göre, Pentateuch ve Samuel kitaplarında rastlandığı iizere. üç değişik metinsel grubun varlığı bu 
" grupların MÖ 5. yüzyıl ile MÖ 1. yüzyıl arasında yavaşça Filistin, Misir ve Babil de geliştiğini 
j göstenîiektedir. Ölii Deniz Yazmaları içerisinde Qınnran’dan de geçirilen yazmalara egemen olan 
; metin grubu ise, Filistin’e ait olan gelenektir. 

f Filistin metin grubuna ait olan en erken örnekler. Tarihler kitabının Pentateuch vc Samuel’den 

f yapmış olduğu alıntılardır. Bu metin grubuna, ilk İbranice (Palco-Hebrevv) metinlerle yazılan 
| Pentateuch parçalan ve sürgün öncesi İsrail’in eski milli yazısının bir türevi ile yazılmış yazmalar 
f aittir. Bu metin grubu, Filistin'de olması nedeniyle, Samirilerin Pentateııch’unun düzenlenmesinde 
fı kullanılmıştır. Bu metin ya iki değişik okumanın aynı yerde birleştirileıek (ek okuma gibi okunması 
I veya sahife kenarına yada satır aralarına açıklayıcı notlar düşülmesi, siııoptik ilaveler (değişik 
' kaynaklardaki paralel pasajlardan katılan okumalar) veya diğer yazma işlemleri ile ilgili deliller 
) barındırmakladır. Yazan kişinin halalarından veya dalgınlığından kaynaklanan atlamalaı çok azdıı. 

İkinci metin grubu içerisinde ise, Pentateuch un Samuel ve Kralların Yunanca versiyonu. Eski 
Yunanca Septuagint çevirisi ve Çumran’da İbranice el yazmaları içinde bulunan İbranice Yeremya el 
r Yazmasının kısa bir edisyonu dahildir. Bıı grup, bazı noktalarda, Filistin metinlerine, özellikle Filistin 


921 Cross, “The Tcxts Bchind thc Text ofthe Hcbrcw Biblc", s. 146 

924 Cıoss, “The Texts Behind llıe Text of the Hebıevv Bible”, s. 146. 

925 Cross, “The Tcxts Bchind thc Tcxt of thc Hcbrew Biblc”, s. 147. 

926 Cross, “The Texts Behind the Text of the Hebrevv Bible", s. 147. 
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grubunda rastlanan ilk örneklere benzerlik arz etmektedir ve bu nedenle de Eski Filistin grubunun bir 
kolu addedilmekledir. 928 

Üçüncü metin urubu ise, orijini ile ilgili yer tam olarak belirli olmasa da Babil kaynaklı olarak 
adlandırılır. Bizim Ölü Deniz Yazmaları bulunana kadar Pentateuch ve Saıııuel kanalıyla bilgi sahibi 
olduğumuz bu iiçüncii aile, Rabbinik Düzenlemenin temelini oluşturmaktadır. Pentateuch konusunda, 
az bir genişleme ve göreceli olarak çok az yeniden gözden geçirme ve modernleşme gösteren, 
muhafazakar ve sık sık ilk ömek olarak anlaşılan bir metin grubudur. 

Yukarıda sıraladığımız bu üç değişik metin grubundan anlaşıldığına göre, Qumran’dan ve Olü 
Deniz çevresindeki diğer yerleşim yerlerinden elde edilen bulgular ışığında iiç değişik metin grubunun 
var olduğunu söylemek mümkündür. Bu metin gruplan, Rabbinik düzenlemeye örneklik eden metin 
tiplerini de içerecek şekilde, herhangi bir sistemli düzenleme ve tespit çalışması yapıldığına delalet 
etmemektedir. 30 

Qumran’daıı ele geçirilen yazmalarda rastlanan bu farklılıkların aksine. Qtımran'm güneyinde 
bulunan Masada’dan ele geçirilen yazmalar, Masorctik Metinden farklılık arz etmezler ve sadece bir 
metin geleneğine aittirler. Buradan ele geçirilen yazmaların içinde bulunduğu bu durum, Rabbinik 
düzenleme olarak adlandırılan, sonraki asırlardaki Kitabı Mukaddes metinlerine örneklik edecek olan 
Rabbinik kontrol sonucu oluşmuş metin düzenlenmesi ile ilgili harici deliller ortaya koymaktadır. Bu 
nedenle bu metinler, bu düzenlemeye ve bu düzenleme sonucu oluşmuş olan metinlere son derece 
yakınlık arz etmektedirler. 931 Metinlerin içinde bulunduğu bu durum, onların, MS 70 yılında Romalılar 
tarafından Tapmağın yıkılması ile sonuçlanan isyandan önce veya isyana kadar. Rabbinik Düzenleme 
sonucu oluşan İbranice Kitabı Mukaddes* in veya Ferisilerin otoriter metninin tespit edilmiş olduğu 
sonucunu çıkarmamıza neden olmaktadır. 932 Cross'a göre bu düzenleme sadece Birinci ve İkinci 
Yahudi İsyanları arasında. Ferisi grupların üstün olduğu dönemde, bütün \ahudi toplumıma hakim 
olacak şekilde varolmuştur. Bu dönemde, yani birinci ve ikinci Yahudi isyanı döneminde, Rabbinik 
Yahudilik ve onunla birlikte de Rabbinik düzenleme sonucu ehle edilen metin varolmuştur. 933 

Cross'a göre Rabbilerin düzenlediği bu metin. Helenistik devrin sonlarında ve Romalılar 
döneminin başlarında gelişen/rastlanan metitısel krize bir cevap ve çözüm olarak ortaya çıkmıştır. 
Cross. bu ifadeleriyle, Rabbilerin oluşturmuş olduğu Masoretik Metnin malum oluşum sürecine 
alternatif, belki bazı noktalarda muhalif bir oluşum süreci ortaya koymaktadır. Buna göre Makkabı 
Devriminin ortaya çıkardığı yeni ortam. Yalıudileri son derece büyük bir sevince boğmuş ve çevredeki 
-Mısır, Suriye, Babil- Yahudilerin yeniden Filistin’e dönmelerine yol açmıştır. Filistin’e dönen bu 
gruplar yanlarında, kendilerine ait yerel Kitabı Mukaddes’e ait metinleri de getirmişler ve bu metinler 

92S Cross, "The Texts Behind the Text of Ihe Hebrcw Bible", s. 1 48. 

919 Cross, “The Texts Behind the Text of the Uebrew Bible”, s. 148. 

9X Cross, “The Texts Behind the Text of the Hebrevv Bible ’, s. 148. 

931 Cross, “The Texts Behind the Text of the Hebrevv Bible", s. 148. 

9,2 Cross, “The Texts Behind ihe Text of the Hebrevv Bible", s. 149. 

933 Cross, “The Texts Behind the Text of the Hebrevv Bible", s. 149. 
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H' Filistin’de büyük bir karışıklığa yol açmıştır. w Buna ilaveten, bu değişik metinlerin kösesi '■Î l î* 
f gelişimleri, hoşgörü sınırlarını aşmış ve halihazırda öğretisel ve kanuni ihtiyacın çözürnkstf^ 3 l \' m 
t otoriter bir metnin ortaya konulması ihtiyacını doğurmuştur. Tarihi kaynaklardan bildiğinnee 
v dönemde en azından Ferisiler, Sadukiler ve Esseııiler şeklinde üç değişik gruplaşma vardır ve 0* tn,îjn 
f. yazmalarının ortaya çıkışı ile bu bölümlenmem» üç adetle sınırlı kalmadığı anlaşılmıştır. ışt" 
f karmaşık oltamda otoriter bir Kitabı Mukaddes metnine ihtiyaç duyulmuştur. Bu ihtiyaca 

;.s.. 

t 1. yüzyılın ilk yansında Rabbinik düzenlemenin ilan edildiği anlaşılmaktadır. 915 

Bu sıralarda MS ilk yüzyılın başlarında ünlü Rabbi Fiillerin Bahirden Filistin'e eetdtğmı 

M . 

görüyoruz. Onun gelişi ile Babil etkisi Kudüs'te bulunan dinsel otoriteye egemen ohrmş^ır. t>u 
egemenlik ondan sonra talebeleri/aıdıllan tarafından da sürdürülmüştür. îşte bu noktada î'dlel m 
Rabbinik düzenlemenin gerisinde bulunan ilk rabbinik metinlerin seçimiyle sorumlu ocuğunu 
görüyonız. Bu nedenle. Rabbinik düzenleme tarafından seçilen Pentateuclı ve Snnuıcl îuetnımn 
mevcut Filistin’e ait metinlerden ziyade. Babil kaynaklı metinlere yakınlık arz ettiğini gömükte) tz- 
Bu durum, Filistin’de Pentateuclı ve diğer yazmalar için kullanılan erken İbrani yaz? k^vtcı^n 
(Paleo-Hebrew seript) yerine, Filistin ve Sürgün 'deki Yahudi toplumîannııı kullandığı o:tak \azı 
karakterlerini seçmesinden anlaşılmaktadır. 

Cross’a göre, Rabbinik düzenlemede kullanılan esas unsur, mevcut metinlerin tkvtCnnuM 
şeklinde değil. BabiPden HüleRin getirdiği metnin, diğer metinlere tahakkümü ve sadece onun kabul 
edilmesi şeklinde olmuştur. Bu durum. Eski bir Filistin deyimindeki durumu yansıtır. Buna goıc 
‘İsrail Toralvı unuttuğu zaman, Babil'den Ezra geldi ve onu yeniden oluşturdu; ve İsrail Torah ı X!,R 
unuttuğu zaman. Mille! Babiloııya’dan geldi ve onu yeniden oluşturdu”. 

Ölü Deniz Yazmaları içerisinde bulunan Kitabı Mukaddes parçalarından vc bıı parçakuın 
değişik muhteva ve şekillere sahip olmalarından hareketle MÖ 70 yılından önce, bütün ^ aîunlı 
çevrelerine hakim olan otoriter bir anlayışın olmadığını söyleyebiliriz. Bu tarihten önce. I otisîKı 
tarafından, Hillel aracılığıyla bir otoriter kanon tespit etme çalışması yapılmıştır. Bu çahşunuıuı 
Qumran'da bulunan mezhep veya yazmalarca tasdi klenmem iş olması, bu faaliyetin Qumtan da 
yaşayan Yahudileri de ıçtne^alacak şekilde bir kapsayıcılık veya genel kabul görmediği şeklimle 
yorumlanabilir Yine bütün cemaatleri kapsayıcı bir kanonun olmayışı, İskenderiye'deki ^ alindi 
toplumunun elinde de böyle bir metnin olmadığından çıkarılabilir. Buna göre MS 70 yılımla ferisi! en n 
dışındaki Yalı udilerin elinde bütün Yalıudîler tarafından kabul görmüş bir metin bulunmamaktaydı. 
ifade, Ferisilerin elinde böyle bir metnin bulunduğu sonucuna ulaşmamızı sağlamaktadır, t ross n 
göre, Ferisilerin elinde bu şekilde bir otoriteye sahip Kitabı Mukaddes metni vardı. Onlar bu metne, 

934 Qunıran literatürü içerisinde rastlanan farklı metinlerin sebebinin, bu şekilde çevredeki ülkelerden filidiu c 
gelmiş sürgündeki Yahudilerin yanlarında getirdikleri Kitabı Mukaddes metinleri olabileceği düşünülmekledir 

935 Yunan düzenlemesine dair olan tarihte, Rabbinik düzenlemeye dair ipuçları bulmak mümkündür YnUndtt 
Rabbinik Düzenlemenin olduğunu söylediğimiz tarihte, Hermenötik kurallarının, yani bir metni yorumlamada 
kullanılabilecek mantıkî prensiplere ilişkin kuralların da tespit edildiğini görüyoruz. Bu ılımım da Rabbııuk 
Düzenlemeyle tarihen çakışmaktadır. 

93 * Cross, ‘The Texts Behind tlıe Text of the Hebrew Bible”, s 1 5 1 
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g HillePin başlatmış olduğu kanonlaştmna sonucu sahip olmuşlardı. Bu nedenle MS yaklaşık 90 
I; yıllarında Yabne’de toplanan ve Yahudilerce kabul gören İbranice Kitabı Mukaddes metninin 
v kanonlaştırıldığı kabul edilen meclisin, aslında, bu şekilde bir kanonlaştırma faaliyeti taşımadığı 
ş ani aşılmak tadır. Bu meclisin amacı. Ölü Deniz Yazmaları sonucu elde edilen bilgiler neticesi, mevcut 
olan kan on taştırılmış Kitabı Mukaddes metnine, kanon i k özellikler taşıdığı düşünülen Eklesiasticus ve 
Neşideler Neşidesi nin alınıp alınınadığuu tartışmaktır. Buna göre bu meclis (toplantı) bu şekilde bir 
| kanonik Kitabı Mukaddes ortaya koymamıştır. Çünkü bu şekilde bir metnin varlığı daha önceden 
bilinmektedir. Bu toplantıda yapılan esas çalışma bu eserlerin mevcut kanonlara göre yerini tespit 
I etmektir. Yine Yabne’de yapılan bu toplantı, bir meclis anlamı taşımamaktadır. Bu toplantı, sadece 
dalla önceden bilinen, verilmiş kararların oılaya konulduğu, Eklesiasticus, Neşideler Neşidesi ve 
Esterle ilgili kitapların tartışıldığı bir toplantıdır. Ayrıca bu toplantıda Ben Sira kutsal kitap 
muhtevasından dışlanmıştır. 938 Yine Cross’un dikkat pekliği bir diğer önemli nokta, Yahudi tarihçisi 
Josephus’un Yabne’de yapıldığı söylenen toplantı veya 0 meclisten hiç baJısetmemesidir. 939 

Cıoss un iddialarını destekleme bağlamında öne sürdüğü bir diğer delili Kaİge’de yapılan ve 
Septuagint in oluşumuna yön veren düzenlemedir. 9 ^ 0 Cröss’un ifadesine göre bu çalışına, mevcut 
Ferisilerin kanon taştırdığı Eski Ahit'ten ziyade, bunun arkasında veya öncelinde bulunan Eski Ahit 
metinlerinden hareketle. Yunanca Eski Ahit metnini bu esaslara göre düzenlemek gayesine matuftur. 
"V ani bu çalışma Rabbinik düzenlemeyi değil, bu düzenlemeden önceki metni esas alarak Yunanca 
metni düzenleme çabasındadır. 9 } Bu düzenleme çalışması, bu talihe kadar yapılmış olan Rabbinik 
düzenlemeden dışlanan Barudi ki latanın ve daha uzun otan Daniel kitabının edisyonunu da 
içermektedir. Barudi ve Daııicl’le ilgili bu durum, eğer bu kitaplar Rabbinik Düzenlemeye dahil 
edilmemişse, Kaige de yapılan Eski Ahifin Eski Yunanca metni ile ilgili düzenleme çalışması sonrası 
bu bünyeye nasıl dahil edilmişlerdir sorusunu gündeme getirmektedir. Bu nedenle, Rabbinik 
Düzenlemeye meyilli olduğu bilinen Kaige Düzenlemesinin, Rabbinik Düzenleme neticesi oluşan bu 
metinleri kendisinin de kullanmış olduğu anlaşılmaktadır. 

Yukarıda konuyla ilgili genel bilgileri verdikten sonra, şimdi de Qumran civarındaki 
mağaralardan ele geçirilen yazmaların Kitabı Mukaddesteki sıralamasına göre haklan nda kısa kısa 
değeılendiımelere yer verelim. Bunlardan Tekvin ’in ikinci tapınak periyodunun sonlarına doğru te.spit 


937 

9 .ıx ^ r0SSt Texts Behind the Text of the Hebrew Bibie”, s. 1 53. 

939 ^ ross ’ ^he Texts Behind the Text of the Hebrevv Bible \ s. 1 53. 

940 ^ ros$T ^he Texls Behind the Text of the Hebrew Bible”, s. 1 53. 

_ Kaige düzenlemesi, MÖ I. yüzyılın sonlarında yapılan sistematik Yunanca Kitabı Mukaddes düzenlemesidir, 
ıeodotîon ekolünün Kitabı Mukaddes düzenlemesi veya Kaige düzenlemesi olarak adlandırılır. Burada yapılan 
üzenlemede kullanılan İbranice metin, Ferisilerin tamamen oturmuş Kitabı Mukaddesi ile uyum içerisinde 
egıîdir. Kaige düzenlemesinin sadece Aquila tarafından gözden geçirilmişi Yunanca metni Rabbinik düzenleme 
ne tamamen uyum içerisinde olmuştur. Cross, “The Text Behind the Text of the Hebre\v Bible”, s.300. 

Cross, “The Texts Behind the Text of the Iîebrc\v Bible' 1 , s. 154. 




edildiği anlaşılmaktadır. Bulunan yazmalardaki farklılıklar, önemsiz ve gayn ihtiyari olarak yapılan 

942 

değişiklikler olarak görülmekledir. 

Çıkışla ilgili olarak ise iki farklı örneğe rastlanmıştır. Masoretik Metinde bulunan bazı 
ifadelerin değişik örneklerine bu metinde rastlanmış olduğu için, Samirilerin Pentateuch’u fazla önemi 
haiz olmamıştır. Qumraıt'da bulunan yazmalar, hem Septuagint’in tercüme edildiği İbramce Kitabı 
Mukaddese hem de Samirilerin sahip olduğu Peııtateuclı’a yakın ıkı değişik omck ıçennektedır ve bu 
durum Çıkış metninin iki farklı şekilde Yahudilik içinde var olduğunu göstermektedir. Yine bulunan 
metinlerden Samirilerinkine benzeyeni, Samirilere ait olan Çıkış metninde bulunan 
özellikle ilgilidir. Bunlardan birincisi Gerizim Dağı üzerine bir sunak inşa edilmesi ile ilgili emrin bu 
dönemde bulunan ve Samiri Ç.k.ş metnine yakınlık arz eden Çhımran metinlerinde olmayış, ve Samın 
metninde sistematik bir şekilde geçmiş zaman kullanılması ile ilgilidir. Bu durumda gelecek zaman 
kullanımı geçmiş zaman kullanımı ile sistematik olarak örneğin şu şekilde değiştirilmişt 

v -, « • - - ■ - 943 

seçmiş olduğu yer/ Rabbm seçeceği yer . 

Levililcr kitabı ile ilgili olarak bütün Pentateuclı için olduğu gibi. Cross’a göre, değişik metin 
gruplanna rastlanmıştır. Ulrich. bunu bir geleneğe delalet eden yazmalar olarak 

değerlendin» ekledir. 9 ^ % 

Sayılar metni ile ilgili olarak bulunan yazmalar da değişik adisyonlar ıçennektedır. Bulunan 

yazmaların içerikleri Samirilerinki ile uyuşan bazı geçmiş anlatımlara sahiptir, ama bu durum onun 
Samirilere ait olduğunu gösterecek derecede değildir. Sayılar ve Çıkış metinlerine ait İkinci Tapınak 
döneminde en az iki değişik geleneğe veya edisyona rastlanması, bunlardan birini (genişletilmiş olan.) 
Samirilerin alıp kendi inançlarına göre baz,, küçük değişiklikler yaptıktan sonra, kendi Torablar. olarak 

kullandıkları izlenimini vermekledir. ^ 

Tesııiye kitabı ise Qumran‘da kullanılan son derece önemli ve popüler kitaplardan biridir. 
Yukarıda Pentateuchla ilgili olarak sıraladığımız bu beş kitabın dışında, diğer Kitabı 
Mukaddes kitaplarının da Ester hariç olmak üzere örneklerine rastlanmıştır. Yine Nehemyn ile 
ilgili olarak da ayn bir parça buhmamamasma rağmen, onun Ezra’nın bir kısmı olarak işlendiği 

düşünülmekledir. 

Yuşa ile ilgili metin, birkaç adet Yuşa’ya ait olduğu düşünülen örnek içermektedir. Bu 
örnekler içerisinde 4Qjoshua bu kitabın değişik bir edisyonunu ortaya koyuyor gibi gözükmektedir. 
Buna göre, tam olarak kesin olmamakla birlikte metin, yeni girilen vaat edilen topraklardaki ilk 

942 Eugene Uirich, “The Bibi e in ihe Making: The S eri pt ur es at Qumran”, Erigene Ulrich ve James ^dejkam 
eds., The Coınıuunily ofthe Renevved Covenant, The Nötre Dame Sympoum» on the Dead Sea Scolls, 

(University of Nötre Dame Press, Nötre Dame, 1994), s.85. . c . . t ■ j hnlımusu ve 

942 Ulrich, “The Bible in the Making: The Scriptures at Qumran , s.86. Bu metnin Samın metninde bu 

İbranice Kitabı Mukaddes ile çelişiktik arzettiği ile ilgili bilgi içi" hkz. Adam, age-, «• »03-I0S. 

944 Ulrich. “The Bible ir. the Making: The Scriptures at Oumran”, s.86. 

945 Ulrich* “The Bible in the Making: The Scriptures at Qumran", s.86. ... . Eski Ahit 

946 Bu kitap, Hıristiyanlık içerisinde kendisinden cn fazla alıntı yapılan ve en (azla kul 1 ? ‘ bj 

kitabından birisidir. Bu durum Hıristiyanlık ve Olü Deniz Yazmalar, arasthdak. ilişkinin varl.gm./yakml.g. 
kez daha gündeme getirmekledir. 


ilgili 


Lgm inşa edilişini anlatmaktadır(4Qjoslıua). Bu durum Joseplıus’un metinlerinde, konu ile ilgili 
_ _ anlattığı, Yuşa’mn Ürdün nehrini geçip Ülkeye girerken hemen bir sunak inşa ettiği şeklindeki 
I**,,, desteklemektedir. 947 Uhich’e göre. Masoretik Metindeki pasajın yerleşimi, Ebal Dağı 
l , sin de dolaşmayı anlatan garip bir dumm arz etmektedir. Çumran’dan ele geçirilen metnin yaptığı 
: t kı vasıtasıyla anladığımıza göre, 4Qjosluıa ve Josephus olayı anlatmakta ve Masoretik Metin 
jürisindeki anlatım ise Samirilerle yapılan polemiğe bağlı olarak değişiklik arz ediyor gibi 
rözükmektedir. 9 * 3 R 

Samuel’le ilgili metne dair örnekler çok kompleks bir yapı arz etmesine rağmen, bu konu ile 
olarak bulunan metinler, mevcut 1. Samue! metninde bulunan çok önemli bir boşluğu 
doldurmuştur. Elde edilen keşifler neticesi, elimizde bulunan I. Samuel 1 İm başlangıcındaki 
ifadelerin eksiklik arz ettiği ve bunların bu yeni metinlerle uyumlu bir şekilde doldurulabileceği ortaya 
|,kmıştır. Bu eksiklik, yaklaşık beş altı satırlık bir yer kaplamaktadır. Bu donunun meydana gelişi, 
Ifbilim adamlarına göre, metni yazan kişinin göz kaymasından kaynaklanmış olmalıdır. Bugüne kadar 
Jp fark edilemeyen bu eksikliğin giderilmesi. Kitabı Mukaddesle ilgili son çalışmaları da içeren Gözden 
f Geçirilmiş Yeni Versiyonu (New Revised Standard Version)’ içerisinde, bu yerin, bulunan metinde 
ji geçtiği gibi doldurulmasına sebep olmuştur. Bu nedenle bilim adamları, bu versiyonu. Kitabı 
f Mukaddes içerisinde yaklaşık 2000 yıldır kayıp olan bir pasajın ilave edilmiş olduğu Kitabı Mukaddes 
Ş. versiyonu olarak adlandırmaktadırlar. 49 Burada giderilen eksiklik şu şekildediı. 

Amman oğullanılın Kralı olan J Najha.sk Gad pullanın ve Reuhen oğullanın fena .surette 
sıkıştırdı ve onların lamanınım sağ gözlerini çıkardı ve İsrail'de korku ve terör saldı. Urdun 
nehrinin öte tarafında Amman oğullarının Kralı Nahaslı tarafından sağ gözü çıkarılmamış hiç 
İsrail oğlu kalmadı: ancak yedi hin kişi [AJmmon oğullar m [dan kaçtı J ve Yaheş-Gilead'a girdi. 
Yaklaşık bir tir sonra 950 Ammoııi Nahaş çıktı ve Yabeş-Gileada kaışı oıdugalı kurdu; ve bulun 
Yabeş ahalisi Nahaş’a dediler: Bizimle ahdet, ve biz sana kulluk ederiz. Ve Amnıoni Nahaş 
onlara dedi: şu şartla sizinle ahdederim, hepinizin sağ gözünü çıkarayım da bütün İsrail’in 
üzerine bunu bir utanç edeyim. Ve Yabeş ihtiyarlar, ona dediler: Bize yedi gün ver de İsrail’in 
bütün sınırlarına ulaklar gönderelim; ve eğer bizi kurtaran olmazsa, o zaman sana çıkarız (teslim 

oluruz) 951 

Cıoss'a göre yukarıdaki parçada rastladığımız bu eksikliğin nedeni, mevcut metni kopyalayan 
«. kişinin göz kayması nedeniyledir. Kopyalayan kişinin gözü üst taraftaki Nahaslı ifadesinden alt tarafta 
Jf bulunan ikinci Nalıash ifadesine kaymış ve böylece de aradaki bölüm atlanmış ve daha sonraki 
| kopyalar da bu atlama olan kopyadan çoğaltılmış olmalıdırlar.' 52 Bu ilave edilen metinlerle ilgili 


917 Josephus, Antiquitıes, 5:20. 

, ' 1 * Ulriciı, “The Bible in tlıe Making: The Scriptures at Qumran", s.SS. 

949 Ulrich, “ The Bible in the Making: l'he Scriptures at Qumran". s.93. ^ , , C1 . . 

950 dQSam(a); Frank M. Cross, “Light on the Bible from the Dead Sea Caves , Hershel Slıanks, ed„ 

Uııderstaııding tlıe Dead Sea Scrolls, Vinlage Books, New York 1992, s. 161 . . 

951 I. Samuel 11:1-3. İtalik olarak yazdmış ifadeler Qumran yazmaları arasında rastlanan ve Kitabı Mukaddes 

metnini anlamamızı sağlayan metindir. 

952 Cross, “Light on the Bible from the Dead Sea C nves”, s 161 
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% önemli bir nokta, bu metinde karşılaştığımız eksikliğin Josephus’un Yahudi Kalıntıları 953 isimli 
| eserinde Qumran'da bulunan yazmadaki bilgiye benzer bir şekilde tamamlandığının görülmesidir. 
| Cross'a göre bu durum, Josephus'un Qumran’dan ele geçirilene benzer bir Kitabı Mukaddesle sahip 
§ olduğunu ve eserini yazarken bu Kitabı Mukaddes’len yararlandığını göstermektedir. 954 

Yine bir diğer kitap îşaya kitabıdır. Bu kitabın örneklerinden anlaşılan, birçok noktada 
Sephıagint’in varolan İbrani'ce metni aynen tercüme ettiğini ortaya koymasıdır. Ve bu durum, Ulrich’e 
göre, Septuagintin taraflı ve yeni bir şeyler ilave ederek çevrilmediğini ortaya koymaktadır. 955 Ancak 
yine de 1952 yılında düzenlenen Gözden Geçirilmiş Standard Versiyon (RSV) üzerinde çalışan bilim 
adamları, Qumran’dan de geçirilen İşaya yazması doğrultusunda bu versiyondaki îşaya metninde 13 
küçük değişiklik yapmışlardır. 9 ' 6 

Mezmıırlarla ilgili olan yazmalar hem Çumran’da hem de Ölü Deniz'in diğer bölgelerinde en 
fazla rastlanan örneklerdendir. Bulunan Mezmurlar içerisinde en yaygın şekilde korunmuş olan ve en 
genişi 11 numaralı mağarada bulunan llQpsa isimli yazmadır. Bu yazma, hem Masoretik metinde 
bulunmayan dokuz kompozisyonu içerir ve lıcm de geleneksel Masoretik metnin düzeni ile uyum 
içerisinde olmasına rağmen, önemli ölçüde ondan ayrılan bir düzen ortaya koyar. Yukarıda geçen 
dokuz değişik kompozisyondan birisi İbranicc Kitabı Mukaddesin Davud'la ilgili diğer bölümlerinde 
mevcuttur; dört tanesi \unanca ve Sfıryanicc Kitabı Mukaddes metinleri tarafından muhafaza 
edilmektedir ve geri kalan dört tanesi ise yazmalar bulunana kadar bilinmeyen Mezmurlardır. Bunlar 
Kitabı Mukaddes içerisindeki Mezmurlara (Davud’un kompoze ettikleri dışında) diğer Mezınurlar gibi 
kompoze edilmeleri yönünden benzemektedirler. 957 Şekil ve muhteva bakımından. Kitabı Mukaddes 
sonrası bir özellik arz eden ve Qıımran'daki toplumun teolojisini yansıtan .Şükran İlahileri (1QH) ile 
farklılık arz ettiklerinden dolayı, Çhımran cemaatinin esas yazmaları arasında sayılmazlar. Bulunan bu 
Mezmur parçalarının bir diğer önemli özelliği, bu Mezmurlarm Tanrı peygamberane bilgiler 
vasıtasıyla Davud tarafından oluşturulduğunu ve böylece de vahiysel ve kutsal yazılara has bir 
karakter taşıdığım ortaya koymasıdır. 95 * 

Ölü Deniz Yazmaları içerisinde bugün sahip olduğumuz Eski Ahit yazmalarından. Ester 
dışında diğer bütün kitaplara örneklik eden yazma parçalan bulunmuştur. Bu durum Eski Alıit 
kitaplarının tarihi olarak yazılış, kullanılış veya varoluş zamanını tespit etmek bakımından önemlidir. 
Bu buluntular nedeniyle. Eski Ahide ilgili olarak yapılan tarih tartışmalarına bir zamansal sınır 
getirebilme imkanı da belirli bir miktarda doğmuştur. Buna göre Îbranîce veya Araıııîce olarak 
rastlanan en eski Eski Ahit örneklerinin MÖ 2. yüzyılın başlarından sonra yapılmadığı 


Joscphus, Jcwish Anliquifies, 6:68-70. 

954 Cross, “Light on the Bible trom the Dead Sea Caves", s. 162. 

955 Ulrich, “The Bible in the Making: The Scriptures at (Jumran^ s. 90. 

956 Jones, “Serdi Hype’\ s. 30. 

957 Ulrich, “The Bible in the Making: The Scriptures aî Qumran”, s. 90. 
95X Ulrich, “The Bible in the Making: The Scriptures at Qumran’\ s.91. 
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anlaşılmaktadır. 959 Buna göre kanonlaşmış kitapların hiç birinin (Ester hariç) Makkabiler zamanından 
sonra olmadığını düşünebiliriz. 

Ölü Deniz Yazmalarının Yahudiliğe yapmış olduğu katkılardan birisi de T Eski Ahit 
kitaplarında bulunan bazı noktalara açıklık getirmesidir. Ölü Deniz Yazmaları içerisinde bulunan bazı 
yazmalar. Eski Ahit koleksiyonunda bazı noktalarda muğlak kalan, fakat bu yazmalar bulununcaya 
kadar tam olarak bu muğlaklığın varlığının veya nedeninin anlaştlanıadığı bazı yerler vardır Bulunan 
bu yazmalar bu konulara, bazı noktalarda açıklık getirebilecek mahiyet arz etmektedirler. Bu özelliği 
haiz olan yazmalar hem bulunan Eski Ahit'e ait yazmaların yoğun olarak bulunduğu 4 numaralı 
mağarada bulunan bazı açıklayıcı parçalardır, hem de bazı yazarlar tarafından Eski Alıifin Pentateuch 
kısmının altıncı kitabı olarak kabul edilen Tapınak Yazmasıdır. 960 Biz burada Eski Ahit metnine 
getirilmiş olan bu açıklıkları belirli noktalarda ortaya koymaya çalışacağız. 

Bunlardan en önemlisi Tapınak Yazmasıdır. Eski Ahifte özellikle onun Torah kısmında 
mu el ak kalan bazı noktalara açıklık getirdiği düşünülmektedir. Bu açıklıklardan biri tapınakla ilgili 
olan kurallardır. Bilindiği gibi tapmak, Yahudilikte merkezde bulunmakta ve diğer bütün dini, mali ve 
siyasi kurumlar bu merkez etrafında şekillenmektedirler. İşte Yahudilikte bu dcrccc önemli olan 
tapmağın yapısı ve fonksiyonları ile ilgili ayrıntılı kurallar kutsal yazmalarda bulunmamaktadırlar. 
Mesela tapınakla ilgili olarak bir ifade Tesııiye’de şu şekilde geçmektedir: 

Fakat Erdenden geçeceksiniz, ve Tanrınız Rabbin size miras olarak vereceği o diyarda 
oturacaksınız, ve çepçevre bütün düşmanlarınızdan size rahat verecek ve emniyette oturacaksınız 
o zaman vaki olacak ki, Tanrınız Rabbin kendi ismine mesken olarak seçeceği yere, size 
emretmekte olduğum her şeyi, yakılan takdim elerinizi, ve kurbanlarınızı, ondalı kİ arınızı, ve 
elinizin kaldırma takdimesini ve Rabbe adadığınız bütün 1 seçme adaklarınızı oraya 
getireceksiniz. 961 

Burada görüldüğü gibi, İsrail oğullarından, çölden kurtuldukları vakit bir mesken, yani tapınak 
y apmaları istenmekte, fakat bu konu ile ilgili ayrıntılı bilgi verilmemektedir. Yadın c göre İsrail 
oğullarına çölde verilen en önemli görev olan, ve Tabenıakl ve onunla ilgili şeylere dair ayrıntılı 
biİRiler verilmesine rağmen. tapınakla ilgili herhangi bir değinimde bulunulmaması çok önenıli bir 
eksikliktir. Bu eksiklik Ölü Deniz Yazmaları arasında bulunan Tapınak Yazması (1İQT) içerisinde 
geçen Tapınakla ilgili ifadelerle giderilebilir. 36 ^ Yadin’e göre bu yazma Eski Ahit ve Rabbiîerin 


959 Cross, The Ancient Library of Qumran and Modem Biblicai Studics, s. 164. 

Tapmak Yazmasının tarihlend irilmesi ve genel olarak içeriği için bkz. Ölü Deniz \ azmaları Tapmak \ azması 
ile ilgili açıklamalar. 

%î Tesniye 12:11-12. 

962 Yadın, “The Tcmplc Scroll - The Longcst Dcad Sca ScroîP, ss.98-99. Sonraki dönem Kitabı Mukaddes 
yazarları da bu eksikliğin farkına varmışlardır. I Tarihlerde bu konu ile ilgili şu ifadeler vardır: Ve Davud, 
eyvanla evlerinin, ve hâzinelerinin, ve yukarı odalarının, ve iç odalarının, ve kefaret yerinin örneğini oğlu 
Süleyman’a verdi; ve Rab evinin avluları için, ve çepçevre bütün odalar için Allah evinin hâzineleri için, ve 
takdis olunan şeylerin hazîneleri için ve kahinlerin ve Levililerin takımları için ve Rab evinin her hizmet işi için, 

, Ve Davud dedi: Bunun hepsi, bu örneğin bütün işleri, Rab tarafından bana yazı ile anlatıldı." (î. Tarihler 

28:11-19). Yine Yadin, tapınağa olan ihtiyacın, bu yazma keşfedilmeden önce de hissedildiğini ve Rabbinik 
yazılarda Tapmakla ilgili bir yazmanın bulunuyor olmasının gerekliliğine değinildiğini de belirtmektedir. 
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bahsettiği yazınadır. Bu yazma Süleyman'a iletilen yazma olmayabilir; ancak bu yazmayı yazanların 
Süleyman'a iletilen yazmadan haberdar olduğu anlaşılmaktadır. 

Tapınak yazmasının sağladığı bir diğer bilgi Kralla ilgili olan bilgilerdir. Tapmak Yazmasının 
yaklaşık olarak 4 sütunluk ljar bölümü Kralla ilgili hükümlere ayrılmıştır. Bu nedenle bu parça 
Vadin e göre, “Kral’uı Toralı’ı, Kralla ilgili Kanunlar, Kral’m \ asası olarak adlandırılabilir. Bu 
parça Kralın evliliğine, savaş zamanında alınacak tavır ve hareketlere. Kralın savaştan alacağı 
ganimetin miktarına. Kralın danışma kuruluna. Kralın altında bulunan yönetim kurulunun durumuna, 
yani Kralla ilişkili konulara ilişkin bilgiler vermektedir. 964 Bütün bu bilgilere Kitabı Mukaddes' m 
herhangi bir yerinde değinilmediği görülmektedir. 

İsrail oğulları daha çöl hayalını yaşarlarken, başlarına bir Kral atamakla emr olunmuşlardır. 
Bu emrin yanı sıra Tesniye 17:18, 1 Samucl 8:11 ve devamında “Kralın tahta oturduğu zaman 
Levililerin önünde olandan bıı şeriatın bir nüshasını bir kitaba yazacağından” bahsedilmektedir. Buna 
göre Kralla ilgili bir kitap olmalıdır fakat bu kitap Eski Ahit metni içerisinde yoktur ve Tapmak 
Yazması bulunana kadar da hakkında herhangi bir şey bilinmemekteydi. Buradan hareketle ^ adin bu 
kitaba r.e olduğunu sormaktadır. Ona göre bu kitap veya ondan mülhem olarak oluşturulmuş olan 
Krall 2 ilgili bilgiler veren bu yazma böyle bir temele dayanmaktadır. 

Tapınak Yazmasının sağladığı bir diğer bilgi de, bayramlarla ilgili bilgilerdir. Tapınak 
Yazmasında, Eski Ahit'tcn bildiğimiz bayramlara yenilerinin ilave edilmiş olduğunu görmekteyiz. 
Bayramlarla ilgili bu ifadeler, Tapmak Yazmasının uzun olan bir diğer bölümüdür. Bu bayramlar, 
mezhep üyeleri tarafından girilen veya Tanrıyla yapılan Yeni Alıit e ait bayıaınlardır ve) a yeni kutsal 
günlerdir. Mesela Yeni Arpa Bayramı, Yeni Şarap Bayramı. Yeni Yağ Bayramı gibi bütün ilk mahsul 
ürünlerle ilgili bayramlarla Ağaç sunusu Bayramı. Ev Bayramı ve Kefaret günii gibi bayramlardır. 


Rabbilerc göre tapınakla ilgili bilgilerin mevcut olduğu bir yazma vardır ve onlar bu yazmayı Tapınak \ azması 
(megillai bcıh ha-mikdaslı) olarak isimlendirmişlerdir. Buna göre bu yazma Musa vasıtasıyla Davud’a, ondan 
Ycşu'ya, ve peygamberlere intikal etmiştir. Bu konu ile ilgili Robbinik eserlerde şıı şekilde bir ifade 
bulunmaktadır: “(}ı illmfiş o!cw Kutsal 'ın Masaya teslim ettiği .... Masanın ... heşuya, ... iv 
Hakimlere, ve Hakimlerin Peygamberlere ve: Peygamberlerin Davada ve Davud'un Süleyman'a naHettıgı 
Tapınak Yazması. " (Martin Buber. (ed ), Midrash Samuel. XV:3 (92); Yadın. “The Temple Scrolt - Tlıe I.ongest 
Dead Sea Scroll”, ss. 98-99. 

Vadin, “The Temple Scroll - The Loııgesl Dead Sea Scrall” s. 99. 

9M Bu konurla ilgili olarak kralla ilgili bölüme bakınız. 

965 Tesniye 17:14-15. ~ v . 

966 Yadın. “The Temple Scroll - The Longest Dead Sea Scroll”, ss.99-100., Tesniye 1 7: 18 f de belirtilen Ve Kral, 
Krallığının tahtına oturduğu zaman, o kendisi için bir kitapta bıı kaunun kopyasını. Tevili din görevlilerinin 
yüküm sülüsünde olan şeyden yapacak ...” denmektedir. Bilim adamları bu kitabın bütün Tesniye o ugu 
görüşünü benimsemektedirler. Rabbıler ise bu kitabın başka bir kitap olduğunu düşünmüşlerdir Tapmak 
yazmasında ise “kopya” ifadesi geçmemekte ve aynı ifade O [Kral] Krallığının tahtı üzerinde oturduğu zaman, 
onlar (din Görevlileri) bu kanunu onun için, din görevlilerinin elinde olan bir kitaptan yazacaklar şeklindt ır. 
Bu ifadeden sonra da “Ve bu kanundur 7 ' ifadesi ile pa.S3İ bitmektedir. Yadin e göre buradaki ifadeler, bu ifadenin 
Kralla ilsin İfadeler olduğunu ortaya koymaktadır. (Yadin, The Temple Scroll — The Longest Dead Sea Scroll , 

s. Km ~ w .... ^ .. 

9r ' 7 Yadin, “The Temple Scroll - The Longest Dead Sea Scroll", ss 1 00-101 Bu konu ile ilgili olarak Olu Deniz 

Yazmalarının İçeriği içerisinde Bayramlarla ilgili bölüme bakınız. 
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Yine aynı şekilde Pcntatcuch içerisinde çöldeki İsrail kamplarına ait ritiicl temizlik sınırlan 
çizilmektedir 968 Çöldeki kamplar için çizilen bu sınırlat* Kudüs Tapınağına ve çöl kampı Kudüs şehrine 
nasıl uyarlanabilecek tin Bu konu ile ilgili olarak çeşitli tartışmalar yapılmıştır Buna göre şekilci 
Yahudiliğe göre şehir üç değişik kampa bölünmüştür: Tapmak (îlalıi Kanıp), Tapuıağm çevresi 
(Leviliİeriıı Kampı), ve geri kalan şehir (İsrail Kampı). 969 Rabbinik Yaklaşıma göre ise en katı yasaklar 
Tapınağa, daha az katı olanlar tapınak çevresindeki alana ve geri kalan yasaklar ise bütün şehre 
uygulanabilir. Tapınak ve tapınakla ilgili bu hükümler. Eski Ahit metnine göre kesin bir şekilde 
sonuçlandınlamazlar, çünkü bu konu ile ilgili açık bir bilgi bulunmamaktadır. Yadin’e göre şehrin bu 
şekilde bölümlere ayrılmasını savunanlar. Tapmak Yazmasını uygulayanlara göre zamanın Reformcu 
Yah udileridir] er. Tapınak Yazmasından elde ettiğimiz bilgilere göre ise bu konu açıklığa 
kavuşturul abilir. Bu yazma yukarıdaki bölümlcndinnel erden hiç birini kabul etmez. Ona Göre Tapınak 
Şehri (Kudüs), çölde Tabemaklın kurulduğu yerde kundan kampa eşittir. Dolayısıyla, çöl kampına 
uygulanan bütün kanunlar ve yasaklar tapınağın bulunduğu şehrin tamamına, yani tüm Kudüs’e 
uygulanmalıdır. 970 

Tapmak Yazmasının belirttiği bir diğer nokta ise tuvaletin şehre göre konumu ile ilgilidir. 
Tesniye'de, çölde kampın dışında, ihtiyaç gidermek için bir yerden bahsedilmektedir. Bu yerin şehir 
için uygulaması nasıl olacaktır? Bu soruya. Tapınak Yazması, bütün şehirde böyle bir yerin 
olmayacağı, bu yerin şehre mesafesinin ise 3000 kiibit uzaklıkla olması gerektiğini belirterek cevap 
ven nekted ir. Buna göre Tesııiye’deki bu ifade açıklık kazanmaktadır. Şehirde tuvalet bulunmaması ile 
ilgili bu kura!. Kudüs şehrinde bulunan Essen i kapısının. Esseniler sadece şehir dışında ihtiyaç 
giderdikleri için olduğu vc onların Scht günlerinde ihtiyaç gidermekten kaçındıkları belirt ilmektedir. 
Bu yönüyle Esseniler ve Tapınak Yazmasındaki bu uygulama arasında paralellik olduğu 
anlaşılmaktadır. 971 

Bu buluntular tam olarak bütün kitabı veya kitapları içermiyorlarsa da, bir kitaba ait belirli bir 
parçanın varlığının bu kadar erken bir zamanda yazıya geçirilmiş olması, bilim adamlarını, o kitabın 
tamamının o anda yazıya geçirilmiş olduğunu düşünmeye sevk etmiştir. Bu itibarin, Pentateuclı, 
Nebiler (özellikle Î2 peygamber) ile ilgili yazmaların bu kadar erken bir tarihe ait örneklerine 
rastlanması, bu kitaplara yapılan daha sonraki ilavelerle ilgili iddiaların denetlenebilmesine imkan 
verecektir. 972 

C. Vaftizci Yahya 

Bilindiği gibi Vaftizci Yahya’nın yaşadığı yöre ile ölü Deniz Yazmalarının bulunduğu yöre 
ölü Deniz Yazmalarının içeriği incelendiğinde, Vaftizci Yahya ile ilgili olarak Yeni Ahit ve 


Tesniye 23:10-14. 

969 Yad in, “The Tempie Scroll - The Longest Dead Sea ScrolP, s. 102. 

Vadin, 'The Tempie Scroll - The Longest Dead Sea ScrolP, s. 102. bazı durumlarda kamp herhangi bir 
şehirle veya bütün şehirlerle özdeşleşin ilebiîınekledir. 

971 Yadin, “The Tempie Scroll - The Longest Dead Sea ScrolP, s. 103. 

Cross. The Anneni Libntry of Qumran and Modern Bihlica! Stmfies, s. 164. 
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I sephus’un eserleri vasıtasıyla sahip olduğumuz bilgiler arasında bir uyuşum olduğunu görürüz. Her 
kadar Vaftizci Yahya’nın öğretisi ile Ölü Deniz Yazmalarının içerikleri bazı noktalarda uyuşuyor 
;aiar da, yine de aralarında çeşitli farklılıklar da vardır. Vaftizci \ alı ya ile ilgili bilgi veren 
ynaklar genelde Yeni Ahit ve Josephus'un eserleridir. Paradoks gibi görünse bile, Betz’e göre, bazı 
nleriyle. Yeni Alıitle Vaftizci Yahya ile ilgili olan bilgilerin İsa ile ilgili bilgilerden daha açık 
luğıı görülmektedir. 973 

Ölü Deniz Yazmalarında Vaftizci Yahya ile ilgili açık bir ifade bulunmamaktadır. Bununla 
•|ikte Vaftizci Yahya ile Çhımran Cemaati arasında bazı ilişkiler olduğu, ancak bu ilişkinin belirli bir 
ktadan sonra koptuğu ve Yahya’nın bu noktadan itibaren kendi öğretisini geliştirdiği yönünde çeşitli 
tışmalar yapılmaktadır. Buna göre Vaftizci Yahya, Qumran'da yetişmiş, Çhımran da yaşayan 
;naatin görüşlerinden büyük oranda etkilenmiş ve belirli bir zamandan sonra daha geniş bir Yahudi 
I kesimine hitap edebilmek maksadıyla Oumraıı'dan ayrılmıştır. ”' 1 

İ; .... 

I Bu benzerlikler arasında lıenı Vaftizci Yahya’nın ve hem de Ölü Deniz Yazmalarının, Eski 

| Ah it’ tcıı alıntıladığı bir ifade zikredilebilir. Yazmalarda isim zikredilmemcsine rağmen. Yeni Ahitte 

bu ifade ile ilgili kişinin Vaftizci Yahya olduğu açıklaıımaktadır. Konu ile ilgili ifade şudur: 

Ve bunlar, bu kurallara göre İsrail'de Toplum’un üyesi oldukları zaman, adaletsiz insanların 

yerleşim yerinden ayrılacaklar ve çöle, orada O'nıın yolunu hazırlamak için gidecekler, tıpkı 

yazıldığı gibi, ‘Çölde . .. 97? yolunu hazırlayın. Tanrımız için çölde dosdoğru bir yol yapın. (İşaya. 

97(S 

40:3)\ Bu yol Onun Musa vasıtasıyla emrettiği Kanun’un tedrisidir. 

Buradaki ifadelerin benzerlerine Yeni Akitte de rastlamaktayız. Markos İncilinin girişinde, 
"Çölde çağıranın sesi: Rabbin yolunu hazırlayın, Onun yollarını düz edin, (İşaya 40:3) diye yazıldığı 
üzere, çölde vaftiz eden ve günahların bağışlanması için tövbe vaftizini vaz eyliyen Yalıya geldi. 
(Markos 1:3) şeklindedir. 977 

Yitıe Vaftizci Yahya’nın yetişmesi ile ilgili olarak Yeni Ahifin Luka İncilinde zikredilen, 
"Çocuk büyüyor, ruhla kuvvetleniyordu; ve İsrail'e görüneceği güne kadar çöllerde kaldı. (Luka 
1:80). ifadesine göre Yalıya, muhtemelen ebeveyni öldükten sonra çölde yaşayan Essenilerin yanında 
kalmıştır. Çünkü Yahya'nın *çöide yalnız başına yetişmesinin imkansız olduğu açıktır. Yahya'nın 
Essen il erle olan bağlantısı ise. tarihi kaynaklardan Essen il eri e ilgili olarak sahip olduğumuz bilgilerde, 
onların nesillerinin devamını, kendileri evlilik yapmamaları nedeniyle, evlilik yapan kişilerin 
çocuklarını kendilerinin yeti ştirm esi sayesinde sağladıkları zikredilmektedir. Buradan hareketle, 
Vaftizci Yahya’nın da Esseniler arastnda belirli bir yaşa ulaşana kadar durmuş ve Luka'da zikredüdiği 

978 

üzere belirli bir günde de İsrail’e görünmek üzere oradan ayrılmış olabileceği muhtemeldir. 


Betz, agm., s.206. 

w Betz, agm., s.206.; Fitzmyer, Rcspon.sc s to 101 Qııcstions on thc Dcad Sca Scrolls, s. 106 

975 Kitabı Mukaddes’ teki İşaya kitabında bu noktalı yerler Tanrısal varlığın sıfatı ile (Rabbin) doldurulmuştur. 
Buradaki boşluk Tanrısal varlığa hürmeten boş bırakılmış olsa gerektir. 

976 Toplum Kuralları 8:13-15. 

977 Betz, agm., s. 209. 

978 Betz, agm.. s.209 ; Fitzmyer, Respomes to 101 Ques!ions on tbe Dead Sen Scrolls, s. 107. 
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I Ölü Deniz yazmalarında geçen idelerle Vaftizci Yahya'nın .öğretisi arasındaki bir diğer 

I paralellik, temizlik anlayışlardadır. Vaftizci Yahya’nın temizliği görünürde su ile vaftiz etme 
I şeklinde olsa bile aslında, bu içsel temizliği sağlamaya yönelik bir vaftiz uygulamasıydı ve Yahya’nın 
I çağrısını duyanlar hemen günahlarını itiraf edip ırmakta vaftiz olunuyorlardı . 979 Bu düşüncenin benzeri 

I Ölü Deniz Yazmalarında da vardır 

| O mükemmeller arasında sıralanmayacak!*; o ne pişmanlıkla saflaşacaktı, ne temizleyici sularla 

| temizlenecektir, ne denizler ve ırmaklarla kutsanacaktır, ne de herhangi bir temizleyici su ile 

[ temizlenebilecektir. O. daima pis, pis olacaktır. Çünkü o Tann’nm emirlerini küçümsediği 

müddetçe. Onun Konseyinin Toplumunda hiç bir talimat almayacaktır. Çünkü, insanın yolları ile 
İlgili doğru konseyin ruhu vasıtasıyla, onun bütün günahları tükenebilir ve o hayatın nurunu 
tefekkür edebilir. O bütün günahlarından, kendisini Onun hakikatiyle birleştiren ruh vasıtasıyla 
temizlenecektir, ve onun günahkarlığı dosdoğruluk ve mütevazilik sayesinde tükenecektir 9X0 

Görüldüğü gibi burada Yahya’nın insanları su ile vaftiz etmenin ötesinde çağırdığı tövbe 
vaftizi arasında büyük benzerlik vardır . 981 

Vaftizci Yalıya ile Qumran Cemaatinin kurucusırolan Doğruluk Öğretmeni arasında eğitim 
açısından da büyük benzerlikler vardır. Bilindiği gibi Doğruluk Öğretmeni yüksek dereceli bir din 
görevlisi idi ve daha sonra Kötü Din görevlisi tarafından zulme uğraması sonucu, bu gün Q«mran 
olarak bildiğimiz yere çekilmişti . 982 Aynı şekilde Vaftizci Yahya da babası bir din görevlisi olması 

nedeniyle, din görevlisi idi. O da. Doğruluk Öğretmeni gibi Kudüs’teki dini otoriteye karşı tavır alarak 
taraftarlar* ile birlikte ayrılmıştı . 9 *’ 1 

Yine hem Doğn.luk Öğretmeni ve hem de Vaftizci Yahya peygamberdiler . 984 Ve her ikisi de 
tapınaktaki din görevlileri tarafından uygulanan temizlik kurallarına ve din anlayışına karşı çıkmışlar 
bu kişiler tarafından uygulanan dini görevleri yeterli görmeyerek, dini görevlerini yeterli derecede 
uygulayabilecekleri, mevcut hakim dini otoritenin ulaşamayacağı yerlere çekilmişlerdi Bunlardan 
Doğruluk Öğretmeni, Qumnuı olarak bildiğimiz yere çekilmiş ve zamanın sonunun gelip yen i bir 
surecin başlamasını beklemek için orada yaşamını sürdürmüştür. Aynı şekilde Vaftizci Yahya da çölde 
göklerin melekutunıııı yakınlığını vaaz ederek dolaşmıştır. ?SÎ 

Yme Vaftizci Yahya ile ilgili olarak İncillerden Öğrendiğimiz kadarıyla, yeme ve içme 
bakımından onun, kendi zamanındaki toplumda yaygın olan adetlere uygun olarak yaşamadığın, 
görmekteyiz. İncillerden öğrendiğimiz bilgiler onun asketik bir yaşam sürdürdüğünü belirtmektedir 989 

Vaftizci Yahya’nın bu davranışı ile, asketik bir yaşam yaşamak için Oumran’a çekilmiş olan cemaatin 
yaşamı arasında da paralellik olduğu aşikardır. 


Markos 1:4-5. 

980 Toplum Kuralları 3:3-8. 

OO | 

Bctz, agnı., s. 209. 

982 

Habakuk Yorumu 2:8. 

983 Befz, ağrır, s.210. 

984 w 

Habakuk Yorumu 2:8: Markos 11:32; Matta 2T26' Luka 20 6 

985 Matta 3:2. 



. Va fi izci Yalıya ile Ölü Deniz Yaznıalan arasında paralellikler yanı sıra çeşidi zıdıklar da 
vardır. Bu zıtlıklardan ilki Yahya'dan bahseden Yeni Ahit ve Josephus’un, Yahyanın Esseni olduğunu 
zikretmemeleridir. Her ne kadar. Yeni Ahit literatürü Esseni mezhebi gibi bir mezhebi tanımıyor olsa 
da hem Esscııilerden hem de Vafiizci Yahya’dan bahseden bir diğer tarihi kaynak olan Josephus 
Yahya'nın Esseni olup olmadığına değinmemektedir. 9 ” 

Yine Vafiizci Yalıya ile ilgili bir diğer özellik onun mevcut otoriteye karşı çıkışıdır. Onun bu 
durumu, klasik kaynaklardan hakkında malumat sahibi olduğumuz Esscniler ve Ölii Deniz Yazmaları 
cemaati ile arasında bu noktada bir ayrılık olduğu izlenimi vermektedir. 988 Bu durum Ölü Deniz 
Yazmalarının içeriğinden, tarihi kaynaklarda Essenilerle ilgili olarak verilen malumattan fazlasını bu 
cemaate ait değildir diye çıkardığımız zaman mümkün olacaktır. Bununla birlikte, tarihi kaynaklarda 
verilen bilgilerin, yeni buluntular tarafından denetlenmesi ve aralarında bulunan farklılıklar ve 
tenakuzlar her iki kaynağın da sıhhatini sorgulayarak incelediğimizde muhtemelen kalkacaktır. Mesela 
Ölü Deniz yazmalarını Essenilerin kullandığı hakiki kutsal metinler olarak ele alırsak ve bu metinlerde 
geçen bilgileri Essenilerle ilgili olarak verilen bilgileri değerlendirmede kullanırsak Essenilerle ilgili 
olarak önceden sahip olduğumuz bilgiler değişecektir. Bu bağlamda Esscniler tanımımızın değişmesi 
gerekmektedir. Biz bu çalışmamızda Esseııileri Ölü Deniz Yazmaları doğrultusunda, haklarında 
önceden tarihi malumata sahip olduğumuz Essenilerle ilgili bilgilerimizin tashihine imkan veren 
metinler olarak kabul ediyoruz. Bu bağlamda da Essenilerin mevcut otoriteye tamamen sessiz 
kalmadıklarım ve belki Yahya gibi ayın tavrı ortaya koymuş olduklarını belirtmemiz gerekmektedir 

Vafiizci Yalıya ile Esseniler arasında uyum bulunduğu düşünülen bir diğer nokta, henı 
Vafiizci Yahya'nın 9 * 9 hem dc Essenilerin hayvan kurbanı sunmadıkları, bunun yerine dua, samimiyet 
ve tevbe ile sunularını ifa ettikleri şeklindedir. Bu konu ile ilgili (emel dayanak Essenilerle ilgili tarihi 
kaynaklarda geçmekte ve Ölü Deniz Yazmalarında. Toplum Kurallarında geçen bir ifade ile de 
desteklenmektedir. Toplum Kurallarında geçen bu ifadenin, mezhebin tüm teolojik telakkilerini 
kapsayıp kapsamadığı tartışılmaktadır. Bunun yanı sıra, mezhebin ibadi yönü ile ilgili diğer bir yazma 
olan Tapmak Yazması yukarıda da bahsettiğimiz gibi, nasıl canlı kurban sunulacağı ve bu kurbanların 
zaman ve zemine göre niceliği ile ilgili ayrıntılı bilgiler vermektedir. Bu bağlamda Vafiizci Yahya ile 
Qumran Cemaati arasında canlı kurban sunmama açısından öne sürülen paralellik de tartışılır 
olmaktadır. 990 

Oumran Cemaati ile Vafiizci Yahya arasındaki bir diğer farklılık. Vafiizci Yahya’nın öğretisini 
bütün Yahudilere yönlendirmiş olmasının aksine, Essenilerin öğretilerini sadece belirli bir kesimle 
sınırlamaları ve kurtuluşa ulaşacak olanların, sadece kendilerine labi olanlar olduklarım iddia 
etmeleridir. Bilindiği üzere Vafiizci Yahya, öğretisini ulaştırdığı insanlar arasında fark 

986 Matta 11:18; Markos 1 :6. 

9 * 7 Josephus, The Life of Josephus Flavius, 2:10-12 

988 Bctz, ağın,, s.212. 

989 Markos 1 :4. 

990 Betz, agm ., s. 21 1. 
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gözetmiyordu." 1 Onun yaptığı, insanların günahlarını itiraf etmelerini sağlamak, onları vaftiz etmek 
ve daha sonra da ait oldukları dünyaya geri göndennekti." 2 Bu dunrnı 'onun tarafından, Herod’un 
otoritesini yıkmaya yönelik çok büyük bir tehdit olarak algılanmış ve Herod da onu hapsettirmiştir. 
Vaftizci Yahya'nın bu anlayışının aksine Esseniler kapalı bir dini topluluk anlayışı uygulamışlar, 
belirli bir merkeze çekilerek orada kurtarıcının gelmesini beklemişler ve kendileri dışında olanlara 
kurtuluş yolunu kapamışlardır. Buradan hareketle Vaftizci Yahya ile Esseniler arasında, misyon 
açısından bir faiklılık olduğunu ifade edebiliriz. Buna göre, Essenilerin tek ilgileri kendi kurtuluşları 
olan kapalı bir azizler topluluğu iken, Vaftizci Yalıya bütün halkla ve onların tamamının kurtuluşu ile 
ilgilenen bir peygamber görünümü çizmektedir." 1 

Bununla birlikte Essenilcrle ilgili olarak sahip olduğumuz tarihi bilgiler bizlere, monastik bir 
yaşam siireıı Essenilerin dışında, şehirlerde ve diğer yerleşim yerlerinde normal insanlarla birlikte 
yaşayan Essenilerin de var olduğunu belirtmektedir. Bunun yanı sıra Esseni peygamberlerin toplumla 
ve üst düzey yöneticilerle, batta Krallarla bile rahatlıkla konuşabilecek seviyede oldukları ve onlara 
pervası /xa düşüncelerini veya kehanetlerini söylediklerini de bilmekteyiz. 

Yukarıda anlattıklarımızdan hareketle, Ölü Deniz Yazmalarının Vaftizci Yalıya ile ilgili 
bilgilerimizde fazlaca bir değişiklik yapmadığı görülmektedir. Onun ne Esseni olduğunu ne de 
olmadığım söyleyebiliriz. Ancak tarihi kaynaklar, Essenilcrle Vaftizci Yahya arasında çok yakın 
benzerliklerin olduğunu ortaya koymakladır. 


wl Markos 1:5; Matta 21:32. 

992 Betz, agm., s.2J3. 

993 Betz, agm., s.213. 


VI. BÖLÜM: ÖLÜ VE HIRİSTİYANLIK 

V v “ .v >\ 

Ölü Deniz Yazıııalan tarih olarak Yeni Ahîftıı doğmuş ‘ olduğu bir zamanda ve ayın 
coğrafyada yaşayan kişiler tarafından ortaya çıkıiiış ohhasivnedeniyJe. Hınstiyanlığın orijini ile ilgili 
de önemli bilgiler' verebilecek bir mahiyet arzetmektecjıf. Ölü' -Deniz Yazmaları Özellikle 
Hıristiyanlığın doğduğu bölgenin dini yapısı, inaııçsal özellikleri. Hıristiyanlığın bir din olarak ortaya 
çıkışını hazırlayan etmenler ve Hıristiyanlık literatürü içerisinde aşina olduğumuz bazı önemli 
ifadeleri içermektedir. Bu ifadeler, Hıristiyanlığın orijini, İsa ve İsa’nın Esseni olup olmadığı 
tartışmalarına getireceği açıklık, Hıristiyanlığın bağımsız bir din mi yoksa Yahudiliğin bir devamı mı 
olduğu şeklindeki tartışmalara ilişkin dikkate değer bilgiler vermektedir. Bunların yanı sıra yapı olarak 
Ölü Deniz Yazmaları ile Yeni Alıit arasında pek çok paralellikler de bulunmaktadır. 

Yeni Ahit’in arka planı Yahudiliğe dayanmaktadır ve bu durum Hıristiyanlığı anlama 
noktasında pek çok konunun kolaylıkla ve kapsamlı bir şekilde anlaşılabilmesine olanak sağlayacaktır. 
Yeni Alıit’in ortaya çıkmasını sağlayan bu arka plandan başka faktörler de vardır ve bu faktörleri 
incelemek için Yahudilikle ilgili bilgiler yeterli değildir.' Yeni Alıit’i etkileyen bu farklı kaynaklar, 
genelde politik olarak bölgede var olmuş olan İran ve Helen kültürünün bölge üzerinde olan dini ve 
siyasi etkisi olarak belirtilebilir. 994 Bazı gnostik unsurların Yeni Ahit içerisindeki varlığı da bu noktada 
yeniden değerlendirilebilir bir mahiyet arzetmektedir. İşte Yeni Ahit’in barındırdığı bu İran ve Helen 
kaynaklı özellikler. Rabbani kaynaklardan ziyade' Ölii Deniz Yazın alan ile paralellikler arz etmektedir. 
Yeni Aiıit’te tespit edilen bu Yahudilik dışı etkenleri, bölgede o zamanda var olan bir Yahudi mezhebi 
tarafından temsil ediliyor olarak bulmak, bu etkenlerin Hıristiyanlığın şekillenmesinde ne derece etkili 
olduâunu dalıa kolay anlamamıza olanak sağlayacaktır. Bu durum Ölü Deniz Yazmalarının konuyla 

ilgili olarak ufkumuzu açabileceği bir diğer konudur. 

Ölü Deniz Yazmaları ve Hıristiyanlık arasındaki ilişkiyi ortaya koymaya çalışırken öncelikle 
şunu ifade etmemiz gerekiyor: Ölü Deniz Yazmaları ve Hıristiyanlık arasında açıktan bir ilişki 
olduğunu belirten herhangi bir belge elimizde yoktur. Örneğin, Ölü Deniz Yazmaları içerisinde İncil 1e 
ileili herhangi bir bölüm veya parça bulunmamıştır. Bununla birlikte bu konu ile ilgili yapılan 
çalışmalar herhangi bir doğrudan bağlantıdan ziyade, metin içerisinde geçen ifadeler arasında bulunan 
benzerlikler üzerine temelleııdirilmekledir. Ancak 7Q isimli mağarada bulunan bazı fragmanlar bilim 
adanılan tarafından Hıristiyanlığa ait parçalar olarak yorumlanmışlardır. 

Ölü Deniz Yazmalarının bulunuşu, bu ana kadar Hıristiyanlık hakkında yapılan bütün 
değerlendirmelerin yeniden ele alınıp, yazmaların katkıda bulunduğu yeni bilgiler doğrultusunda, 
yazmaların bu değerlendirmelere ne gibi bir kalkışı veya karşıtlığı bulunduğunun ortaya konulması 
şeklinde yapılan çalışmalardır. Hıristiyanlığın ilk dönemi ile ilgili bilgilerin az oluşu ve bu yazmaların 
bu dönemle ilgili olması, bu şekilde düşünenler için büyük bir itici etken olmuştur. Her ne kadar 


994 M illar Burrows, More Light on t he Dead Sea Scrolls, s 56. 

99 ' Martinez ve Barrera, The Pcople of the Dead Sca Scrolls, ss. 12-16, 
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yazmalarda Hıristiyanlıkla ilgili doğrudan bir bağlantı bulunmasa da. Oumran Cemaatinin yapısı ve 
hayata ve teolojik meselelere bakışı ister istemez bazt somların zihinlerde doğmasına sebebiyet 
vermiştir. İşte biz de bu çalışmamızda söz konusu bu sorulan elimizden geldiği kadar zikretmeye ve 
mevcut kaynaklara göre ne şekilde değerlendirildiklerini kısa ve özlü bir şekilde ortaya koymaya 
çalışacağız. 

ölü Deniz Yazmaları ve Hıristiyanlık ilişkisi genel olarak şu üç başlık altında sıralanabilir: 1) 
Oumran Cemaati Hıristiyanlığın prototipidir. Yani Qumran Cemaati ile Hıristiyanlık arasında yapı ve 
içerik açısından son derece yakınlık vardır ve Hıristiyanlık aynı yapılanmanın sonradan meydana 
gelmiş bir örneğidir. Dupoııt-Sonmıer, Edmund Wilson gibi yazarlar bu görüşü savunmaktadırlar. 99 * 2) 
Qumran Cemaatinin Hıristiyanlığın bir prototipini oluşturduğunu düşünmek imajinatif bir düşüncenin 
mahsulüdür. Yani Qumran Cemaati ile Hıristiyanlık arasında bazı benzerliklerin olduğu düşünülse bile 
bunlar benzerlikten öteye gitmez; ikisi arasında bir karşılıklılık yoktur. Millar Burrovvs bu görüşü 
savunmaktadır. 3) Qumran Yazmaları ile Yeni Ahit arasında aşina olmadığımız bir uyum vardır. En 
çok tartışılan görüş budur. Yukarıda belirttiğimiz gibi bu madde kapsam ve içerik, tarihi eşzamanlılık 
gibi noktalardan hareketle bilim adamlarının ilgisini çok çekmiştir. Bu konuda görüş belirtenler 
Krister Stendahl, Theodor H. Gaster, Kari Kulın, Sherman Johnson, Philip Hyatt, David Noel 
Friedmaıı gibi yazarlardır. 997 

1. İsa ve Essen iler 

İsa'nın Essenilerle olan yakınlığı veya onlar tarafından eğitilmiş olması meselesi. Ölü Deniz 
Yazmaları daha keşfedilmeden önce ortaya atılmış bir konudur. Bu konu ile ilgili olarak tarihi 
kaynaklarda bilgi bulmak çok zordur. Kilise Babalan İsa’nın Essetti olup olmadığı ile ilgili bir 
değinide bulunmazlar. İsa'nın Esseniliği konusunun ilk örneklerinin, Reform ve Rönesans hareketleri 
sonrası batıda gelişen Aydınlanma hareketinin bu alandaki bir yansıması olarak ortaya çıktığı 
söylenebilir. Konu ile ilgili ilk modem çalışma 1713 yılında Georg Waclıter tarafından yazılan iki 
ciltlik De Primordis Christianae Heligionis (Hıristiyan Dinin Menşei) isimli çalışmadır. Yine 
1700'lü yıllarda Avusturya kralı Frederik yaptığı çıkarımlar sonucu İsa'nın bir Esseni olduğuna kani 
olduğunu ifade etmektedir. 999 İsa’nın Esseni olduğu ve bu sayede önceki bilge insanların mirasçısı 
olduğunu savunan bir diğer eser 1961 yılında Edouard Schure tarafından yazılmış olan Büyük 
Tnisiyeler isimli kitaptır. 1000 Yine aynı şekilde Türkçe yazılmış bir eserde de İsanın Esseni olduğu 
iddia edilmektedir. 

İsa’nın Esseni olduğu tezinin ortaya atılmasının, İsa hakkında anlatılan çeşitli hadiselerle çok 
yakından bağlantısı vardır. Bilindiği üzere İsa, İncillere göre, daha 12 yaşındayken zamanının Sadukı 


6 Mowry, agc., s. 2. 
Mowry, age., s. 4. 
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998 Stcgcmann, The Ubrary of Qıımran On thc Esscncs, Oumran, John thc Baptıst, and Jcsus, s.228. 

999 Dupont-Sommer, The Esscne \Vritings From Qumran, s. 13. 

1000 Schure, The C.reat Initiates A Stııdy ofthe Serret llistory of Rrligions, .«.413-503; 
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ve Ferisi alimleriyle tartışabilme ve onları alt edebilme yeteneğine sahipti, ve onları alt etmişti. 
Hıristiyan çevreleri, 12 yaşındaki bir çocuğun, sahip olduğu bu bilgilere kendi başına ulaşmış 
olmasının düşünülemeyeceğini, İsa'nın Yahudi dinsel geleneğini çok iyi bilen kişiler tarafından 
yetiştirilmiş olması gerektiğini ileri sürmüşlerdir. 

Ancak bu konuda çok ciddi sorunlar da bulunmaktadır. Çünkü yukarıda da ifade ettiğimiz 
gibi. Yeni Ahit kaynaklan bu gruptan hiç balısetmemektedir. Diğer taraftan, bazı araştırıcılar, 
Essenilerin pek çok yerleşim merkezine dağınık halde yaşadıkları yönündeki rivayetlerden hareketle 
İsa ile FsscniJer arasında bir ilişki olabileceğini düşünmektedirler. Bilindiği gibi ilk Mıristiyanlar bu 
yolculuklara çıktıklan zaman gittikleri her yerde iyi bir şekilde karşılanmışlar, kendilerine her türlü 
yardım sağlanılarak destek çıkılmış, gerekliği şekilde ağırlanmışlar ve öğretilerini yaymaları için 
gereken yerel desteği bulabilmişlerdir. İşte bu desteği sağlayan kişilerin pek çok şehirde yerleşik olan 
ve Heîenleşme eğilimi içerisinde bulunan diğer yöre sakinlerinin aksine, geleneklerine daha bağlı olan 
Esseniler oldukları ve sahip oldukları imkanları İsa'nın ve havarilerinin hizmetinde kullandıkları 
şeklinde yorumlanmıştır. Bu nedenle de Havariler gittikleri yerlerde hiç zorlukla karşılaşmamışlardır. 

İsa vc Esscniicr arasında bağ kurmak isleyen bu görüşe karşın, bazı bilim adamları ise bu 
şekilde bir ilişkinin hiç bulunmadığı şeklinde görüşler belirtmektedirler. James H. Char1esworth, 
Esscnilerle Hıristiyanlık arasında yapılan bu ilişkilendirmeye değinmiş ve Hıristiyanlığın kurucusu 
olan İsa ve Essenüer arasında neden bir ilişki olamayacağına dair aşağıdaki delilleri sıralamıştır: İsa ve 
takipçileri toplumun diğer üyelerine karşı açıktılar; halbuki Esseni toplumu gizemci ve kapalıydı; İsa 
devamlı sevgiyi vaaz etmiştir - düşmanını sev - halbuki Esseniler kendi gruplarına ait olmayanlardan 
nefret etmeyi öğretmişlerdir; İsa, halk tabakasından olanlarla, toplumdan dışlanmışlarla, 
günahkarlarla, cüzzam! darla, fahişe! eri e ve hatta gentilelerle ilişki içerisinde olmuştur; halbuki bu 
insanlar Essen ilerce tekdir edilen insanlardır; İsa kadınlarla ilişkilerinde faik gözetmemiş ve onlarla 
olan ilişkisini artırmıştır; halbuki Esseniler kendilerini kadınlardan uzaklaştırmaya çalışmışlardır; 
Esseniler asketik hayat yaşamaktaydılar, halbuki İsa askelik değildi; İsa kitlelere hitap etmiştir; 
halbuki Esseniler genele hitap etmemişlerdir; İsa’nın grubuna girme siiıeci kısa idi - herhangi birisi her 
şeyi geride bırakıp onu izleyebilirdi; Bununla birlikte bir Esseni olmak için iki yıllık çok zor bir 
hazırlık ve uygulama sürecinin geçirilmesi gerekiyordu; İsa hiçbir şey yazmamıştır; halbuki Esseniler 
erken Yahudi gruplarından yazılı eser bırakanlardandır; İsa hiç bir düzenli eğirimden geçmemiştir; 
halbuki Esseniler kendilerini kutsal yazmaları ve kendi yazmalarını incelemeye vermişlerdir; İsa 
hukuki bir dinden bağımsız olmak istemiştir ve Sebt günü ile ilgili kanunlara yönelik liberal bir tavır 
takınmıştır. Halbuki Esseniler dini hukuka bağlıydı ve Sebt kurallarını sıkı sıkıya takip ediyorlardı; ve 
son olarak. İsa’nın öğretileri kaderci değildi; halbuki kadercilik Esseni inançlarının merkezini 
oluşturuyordu. 
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2 . 


Yeni Ahit ve Ölü Deniz Yazmaları 


Yeni Ahine rastla»*, baz, teolojik ifadelerin benzerlerine 0» Deniz Yazmalarında rast'amak 
mümkündür öl» Deniz Yaz, nalar, henüz keşfedilmeden önce diğer Yabndi melinlennde. Yen, Ah, .e 
„a S olduğu düşünülen baz., ifadelere, .eolojik kavramlara rasllanm^Ur. Bunlar. Tanrfmn K.rall.g, ve 

Avrıca hem öl» Deniz Yazmalan mezhebi ben, de H.ristiyanltk benddcrm, Yen, Ahu 
taraftarla» olarak adlandtmraktadtrlar. Her iki dini oluşum da cemaa, >ap„an ve ydnenn t şektllen 
açısından büyük benzerlikler 8 «,en„ek,edir. Yine eemaalin on beş ktştbk yoneltm unn 
Hıristiyanlıktaki on iki havari ve üç büyük eemaat önde geleni araş, uda da büyük benzerhkler olduğu 

dnsnnuhnektedm i ^ ^ ^ Mektup ile ölü Deniz Yazmalan araş, uda bir 

ilişkinin ve İbrani, ere Mektup yazartntn Q,,mr,n cemaatine aşina olduğu şeklmde lezler « e 

0rtaja Ctnvalde Matta İncilinde bulunan Dağ Vaaz, ile Qnmran Yazmalar, arastada baz, 
benze, iik, erin bulunduğunu ve bu benzerlikle, i„ İsa ve Esse, tiler arastadaki bir karşılaşma sonucu 
olduğunu savunmuşlardır.'» Burada olduğu varsayılan temel benze, bklet. cinayet, znra o 
yeninler, valane, sabitlik, düşman,,,, sevme ile ilgilidir. Bu nedenle bu iki knlbya, arasında he, İra g 
bir ilişki bulunup bnlnnmadtğ, sorununun cevap, amnas, çok burnu arz eden b,r dunundur. 

jete bu hususlar ölü Deniz. Yazmalan ve I brisliy.nl, k arasmdak, ,l,şk, taritşmalarmm eme 

oluşturmaktadır, öt» Deniz. Yazma tarih itibariyle Yeni Ahit.cn «ncc gelme,. Ota Demz 

Yazıtta, anlıda geçen baz, ifadelerin. Kilise inançlarnnn lemelini oluşturduğu düşünccsunn ztbtnlerde 

do&ııı asma sebep olmuştur. t, a UrA,r 

■ ölü Deniz Yazma, arnnt, aç, kİ* getirebileceği noklalatdat, birisi de lakvnnle tlgtl, uoklalardt . 

Bilindiği gibi İsa'nın son yemeği ,1e ilgili İncillerde geçen bilgile, farkbhk arzetmekledrr. Stnopb 

h b , , .. .. v _j;jn ni belirtirlerken 1002 Ytıbanna İncili ise bu olayın Fısıb 

İnciller bu yemeğin Fısıb bayramı gunu ye k g - 

. . , , . bahsetmektedir ,n0, Sinoptık İncillerle Yulıanna İncilinde geçen 

bayramından önce vuku bulduğundan balısetmeKtcaır. y 

ve önceden beri ttnftşma konnsn olan bu anlaşma*'» baz, bilim adamla, ma göre Oln Dentz 
Yazn, atandan ele geçirilen malcynlle çözümlenebilecek mahiye, arzetmeklcdu. Buna göre - 
Jaubett Sinoptik İncille, ve Yu, unu, a İncilinde geçen bu fark,, kullananla, n, bu zamanda kullan, lan 
iki farklı takvim nedeniyle meydana geldiğine ileri sürmüş»,. Buna güre -optikleri» güneş ve 
Yuhanna'nm ise ay takvimi kullandığı düşünülmektedir. Buna göre. Smopttk İne, er e 

w •>.. The S*ta, «f ,h. serme» en the M.tmt, tamhridge Univ.rsity 

Press, London, 1964, s.252’den naklen], 

1002 Bkz Matta 26:17; Markos 14:12; Luka 22:7-8. 

= ^7^ The Ne» W. men, 

cS;^,@W„e,,o„Conegel. 
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bayramında meydana geldiği belirtilen İsa'nın ele verilmesine dair anlalı ile Yııhanna İncilinde; Fısılı 
Bavramı arefesinin akşamında meydana geldiği söylenen İsa'nın ele verilmesi olayı, kolay bir şekilde 
anlaşılabilir. 1005 Bu durum, İsa’nın haça gerildiği sıralarda iki faiklı takvimin, yani güneşe göre çeşitli 
ayarlamalarla tapmakta kullanılan ay takvimi ile Ölü Deniz Yazmaları cemaatinin kullanmış oldukları 
364 giinliik güneş takvimi açısından olaya yaklaşıldığında çözülebilir gibi görünmektedir. 1006 Ama 
Vaııderkam ve Milik’e göre, tapmakta aynı anda iki farklı takvimin kullanılması zor bir ihtimaldir ve 
Yııhanna ile Sinoptik İnciller arasında bulunan farklı anlatımlarda amaç açısından bir farklılığın var 
olduğunu kabul etmek gerekir. Dolayısıyla onlar. Jaubert tarafından ileri sürülen bu savın kabul 
edilmesinin zor olduğunu düşünmektedirler. 1007 

Yine Yııhanna İncili içerisinde barındırdığı dııalist unsurlar nedeniyle daha sonraki dönemlere 
ait ve Helemst unsurları barındıran bir İncil olarak kabul edilmekteydi. Ancak Yamaııchi'ye göre Ölü 
Deniz Yazmaları içerisinde rastlanan dualist anlayış bu İncilin sonraki dönemlere ait olmadığını, belki 
içerdiği bu ifadeler nedeniyle İnciller içerisinde en Y alindi temellisi olanı olduğunu ortaya 
koymaktadır."™ 

Ölii Deniz Yazmaları ile Yeni Ahit arasında var olabilecek bir diğer ilişki Mesih anlayışı 
konusunda olabilecek ilişkidir. Buna göre, Ölii Deniz Yazmaları içerisinde geçen iki Mesih inancı ile 
Hıristiyanlıktaki Mesih inancı arasında herhangi bir bağ olup olmadığı tartışılmış vc bu noktada 
Hıristiyanlıkta tek mesih inancı bulunduğu ve Qumran daki iki mesihten üstün olanı Harun soyundan 
gelen mesih kabul edilmesine rağmen Hıristiyanlıkta ise Mesilı in Davııt soyundan geldiği ve 
Tann’ıım oğlu ve kurtarıcı gibi vasıfları olduğu ancak bu mesilıiıı din görevliliği gibi vasıflarının da 
bulunduğu belirtilerek, bunun Çumran’daki gibi iki mesihin özelliklerini bünyesinde toplamış olarak 
kabul edilebileceği de belirtilmektedir. 1 

Bilindiği gibi İsa ve ilk takipçileri Araınice konuşmuş olmalarına rağmen elimizde bulunan en 
eski Yeni ahit metinleri, her ne kadar bunların bazılarının aslının Süryanca ya da Aramicc oldukları 
iddia edilse de. Yunanca olarak yazılmıştır. Bu nedenle bizzat İsa’nın, Yeni Ahitte Yunanca karşılıkları 
verilen bıı terimler ve kelimeler için kendi konuştuğu dilde hangi karşılıkları kullanmış olduüu 
bilinmemekteydi. Bulunan bu yazmalar herhangi bir yeni Ahit metni içermiyor olmalarına rağmen 
İsa’nın döneminde bu ifadeler için kullanılan Aramice ve îbranice ifade şekilleri içermektedir ve bu 
ifadeler bize. Yeni Ahitteki bu ifadeleri daha iyi anlama fırsatı vermektedir. Bu ifadeleri sıralayacak 
olursak. Tanrının Oğlu. Işığın Oğlu, Tanrı ’mn Adaleli. Kanunun işleri. Kulsa! Ruh."’ 10 ve Tanrı '»m 
kilisesi gibi terimlerin bölgenin yerel dillerinden biriyle olan ori jinal kullanım şekilleri ilk olarak Ölü 

,00î Vanderkam, The Dead Sca Scrolls Today, ss. 175- 176. 
um ' Vanderkam, “The Dead Sea Scrolls and Christianity". s. 195. 

1007 Vanderkam, The Dead Sea Scrolls Today, s.176; Miiik. fen Years of Discovery in Jlıe Judaean Desert, 
s. 1 13. 

,on? Jones, “The Scroll Hype”, s.30. 

1009 Vanderkam, “The Dead Sca Scrolls and Christianity", s.196. 

"""Toplum Kuralları 4:18-23. 
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Deniz Yazmaları içerisinde ele geçirilmiştir. 101 1 Bunlardan İsa nın bir sıfatı olan Rab teriminin, Filistin 
bölgesine ait bir kullanım değil, Helen kullanım tarzının Filistin bölgesine sızmış bir tarz olduğu, 
liberal bazı Yeni Ahit araştırmacıları tarafından ifade edilmektedir. Ancak E. M. Yamauchi’ye göre 
yazmalar arasında bulunan hem İbranice hem de Aıamice kullanım tarz! an bu kullanımın bu bölgeye 
ait olduğunu göstermektedir. 1012 

Ölü Deniz Yazmaları ile Yeni Ahit arasında bulunan bir diğer ilişki, yukarıda da değindiğimiz 
gibi, kavramsal boyuttadır. Örneğin, Yeni Ahit literatüründen aşina okluğumuz “Tanrı Oğ1u ,? ifadesi 
ile ilgili olan benzerlikler dikkat çekicidir. 1 1 Ölü Deniz Yazmaları içerisinde rastladığımız bu 
ifadeler, Eski Ahit ve Yeni Ahit literatüründen aşina olduğumuz Tanrı oğlu ifadesine ilişkin, bölgenin 
alt kültürüne ait dillerde rastlanan ilk örneklerini temsil etin ekte ve bu yönüyle bu konudaki 
bilgilerimize temel vazifesi görmektedir. 

“[o] yer yüzünde büyük olacak, [Ey Kıra!! Herkes] [barış] yapacak ve herkes hizmet edecek 
[ona. O, isimlendirilecek oğlu] olarak [B]üyük [Tanrı’nın], ve onun ismiyle o isimlendirilecek. O 
Tanrı’nın oğlu olarak selamlanacak, ve onlar onu En Yücenm oğlu olarak çağıracaklar ..., ve 
onun kıraîhğı daimi bir kıraliık olacak. 

Burada da görüldüğü gibi, her ne kadar metnin tamamı elimizde olmasa ve bu ifadenin içeriği 
taıtışılsa da , i015 Tanrının Oğlu ifadesi ilk defa bölgenin yerel bir dili ile karşımıza çıkmaktadır. 

Ölü Deniz Yazmaları ile Yeni Ahit arasında var olduğu görülen bîr diğer ortak nokta, her 
ikisinin de benzer yorumlama şekilleri kullanmış olmalarıdır. Vanderkanva göre bu kullanımda 
eskatolojik motiflerin ağırlıkta olduğu görülmektedir. Buna göre Habakuk Yorumu içerisinde geçen 
Habakuk 2:1 -2’ııin yorumunda şöyle denilmektedir: 

Gözetlemek için yerimi alacağım ve kendimi kaleme yerleştireceğim. Onun bana ne 
söyleyeceğini ve benim şikayetlerime nasıl cevap vereceğini gözetleyeceğim. Ve Rab cevap 
verdi [ve bana dedi, ’gtfüşünü yaz ve onu açıkla] tabletler üzerinde, ki [okuyan] onu hızlı bir 
şekilde okuyabilsin (ii:î-2). 

. . . ve Tanrı Habakuk’ a, son neslin başına gelecekleri yazmasını söyledi, ama ona zamanın ne 
zaman sona ereceğini bildirmedi. Ve O’nun söylediği şeye gelince. Okuyanlar onu hızlı bir 
şeklide okuyabilsin: yorumlandığında, bu. Tanrı nın. Kulları Peygamberlerin sözlerinin 
gizemlerinin tamamını kendisine bildirdiği, Doğtuluk Öğretmeni ile ilgilidir. ?0K ' 

Bu ifadelere dikkat edildiğinde, Vandcrkam'a göre, onların Resullerin İşleri 2:15-17 ile 
benzerlik arz ettiği görülmektedir. 


1ÜH Ron Pazzoİa, “Can the Dead Sea Scrolls Teach us About the Living Jesu s?'\ US. Catholic, Nov. 1993, s. 15. 
llH2 Joııes, “The Scroli Hype’\ s.30. 

lüî3 Bkz. Luka 1 :35; Romalılara Mektup 8:14, 19, 2 Korintoslulara 6:18. 

1014 4Q246. Vanderkam, “The Dead Sea Scrolls and Christianity", s. 197; Hershel Shanks, “An Unpublished 
Dead Sea Scroli Text Paraliels Ltıke’s Infancy Narrativek Hershel Shanks ed ., Understanding the Dead Sea 
Scrolls, (New York: Vİntage Books, 1992), s. 204. 

1015 Vermes, The Complete Dead Sea Scrolls in English, $.576; Vanderkam, »The Dead Sea Scrolls and 
Christianity”, s. 197. 

1016 Habakuk Yorumu (!QpHab) 7:1-5. 
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Zira bunlar sandığınız gibi sarhoş değildir; çünkü günün üçüncü saatidir. Fakat bu vaki olan, 

Yoel peygamber vasıtası ile söylenmiştir: Ve son günlerde vaki olacak ki. Allah diyor. Bütün 

beşer üzerine Ruhumdan dökeceğim; oğullarınız da kızlarınız da peygamberlik edecekler, ve 

gençleriniz niyetler görecekler. İhtiyarlarınız da rüyalar görecekler; ,m7 

Burada. Ölü Deniz Yazmalarından alıntıladığımız pasaj ile Yeni Alıiften alıntıladığımız pasaj 
arasında peygamberlik açısından benzerlikler olduğu görülmektedir. Vanderkam’a göre her iki pasajda 
da peygamberlerin, zamanın sonunda olacak şeylerden bahsettikleri, bunların kendilerine bildirildiğini 
belimikl eri görülmektedir. 1 01 * 

Ölü Deniz Yazmaları ile Yeni Ahit arasında görülen bir diğer benzerlik, referans olarak alman 
Kilabı Mukaddes cümleleri arasındaki benzerliklerdir. Bu dunun özellikle İşaya 40:3’tc geçen 
“Çağıranın sesi Çölde Rabbin yolunu hazırlayın; bozkırda Allahımız için büyük bir yol düz edin.’' 
şeklindeki ifadelerdir. Buna göre bu ifadeler, hem Vaftizci Yahya için ve hem de Ölü Deniz Yazmaları 
içerisinde sıkça kullanılan ifadelerdir. 

Bir diner benzeri ifade Galatynlılar 3:1 1 ’de geçen ifadelerle l-labakuk Yorumunda geçen 
ifadeler arasındaki benzerliklerdir. Burada geçen ifadelerin “ve bellidir ki. Tanrı indinde kimse şeriafle 
salih sayılmaz; çünkü: ‘adaletli, imanla yaşayacaktır’”, şeklinde geçen ifadelerin benzerine Habakuk 
Yorumunda (lÇpHab) rastlanılır, 

[Ama adaletli kendi inancıyla yaşacaktır] (ii. 4b). Yorumlandığında, bu, Tann'nın kendilerini 

Yarın Evinden acıları ve Doğruluk Öğretmenine inançları nedeniyle kurtaracağı Judah Evinde 

.. .. ... 101 ° 

Kanunu gözetenlerin tamamı ile ilgilidir. 

Vanderkam’a göre burada geçen adaletlinin inancıyla yaşayacağı şeklindeki ifade de 
Pavlus’utı mektubuyla Habakuk Yorumu arasında benzerlikler vardır. Pavlus’un adaletliliği Şeriat 
kapsamı dışına çıkarması ile Habakuk Yorumunda geçen Doğruluk Öğretmenine inançları nedeniyle 
kurtulacak insanlar arasında ^kaynaklık olarak kullanılan ve bu kaynağa yapılan yorum arasında 
benzerlikler olduğu düşünülmektedir. 

Ölii Deniz Yazmaları ile Yeni Alıil arasında var olduğu düşünülen bir diğer benzerlik nokfast 
her ikisinde de kullanılan düalist vurgulardır. Buna göre Ölü Deniz Yazmaları içerisinde geçen, 
Tann’nın her insan için iki ruh tayin ettiği ve onları ziyaret edeceği zamana kadar bu ruhlara göre 
yürüyecekleri, bunların doğruluk ve yanlışlık ruhları olduğu şeklindeki ifadeler ve adaletlilerin nur 
kaynağından, yanlışların ise bir karanlık kaynağından kaynaklandıklarına dair ifadeler 1021 ile II. 
Korintoslular 6:17-7:1 ve Yııhanna İncilindeki bazı ifadeler arasında benzerlikler olduğu 
düşünülmektedir. 10 "" 


10,7 Resullerin İşleri 2:15-17. 

ı» 1 * Vanderkam. “The Dead Sea Scrolls and Chrislianity", s.198. 

1019 Habakuk Yorumu (!QpHab) 7:16-8:4. 

1020 Vanderkam, “The Dead Sea Scrolls and Chrislianity”, s. 199. 
1921 Toplum Kuralları (1 QS) 3:18-21,4:16-18. 

1022 Vanderkam, “The Dead Sea Scrolls and Chrislianity”. s.200. 
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Tapmak Yazması (HQT) içerisinde rastlanan önemli bir nokta da cüzamlılarla ilişkili 
kurallardır. Buna göre bu yazma içerisinde geçen bir ifadede, “sizlcr şehrin doğusuna birbirinden 
ayrılmış üç alan yapacaksınız, oraya cüzamlılar, bir akıntıdan eziyet çekenler ve eünüp olan erkekler 
girecekler..." denilir. 1 ” 1 ' Burada geçen cüzzamla ilgili ifadelerin benzerlerine Yeni Ahit literatürü 
içerisinde de rastlamaklayız. İsa' ile ilgili bir yerde. “Ve Isa Beytanya'da cüzamlı Simun’un evinde 
iken,..."'"” şeklinde bir ifade geçmekte ve bir diğer yerde de, “İsa Beytanya’da cüzamlı SimıınMn 
evinde, sofrada oturur iken, bir kadın beyaz mermer bir kapta çok pal, al, halis nardin yağı ile geldi, 
-102! ş e kü n de bir ifade geçmekledir. Yadin, Tapınak Yazması ile İncillerde geçen bu ifadelerden 
cüzamlıların şehrin doğusunda ayn bir yere sınırlandır, İmalar, gerekliğinin anlaşıldığım ve 
Midrash Tarda geçen ifadelerden hareketle, bu zamanda cüzamın rüzgarlarla taşındığına inanıldığın, 

belirtmekledir. 

Yadm-e göre yukarıda da birkaç örneğini sıraladığımız ve daha pek çok benzerlik noktası 
olduğu anlaşılan Ölü Deniz Yazmalar, ile Hıristiyanlık arasındaki ilişkiye. Ölü Deniz Yazmalarım 
oluşturduğunu düşündüğü Esseniler ve Pavlus arasındaki benzerlikler açısından da yaklaşmaktadır. 
Ona göre Hıristiyanlık vc Esseniler arasındaki benzerlikler nc Vaftizdi Yahya nc dc İsa kanalıyla 
gelmiştir. Ona göre iyice incelendiğinde, bu benzerliklerin Pavlus’un mektupları ve Yulıanna ile 
işkili metinlerde bulunduğu görülecektir. Ona 5 göre ışık ve karanlık oğullar, arasında toplumsal 
yemek uygulamaları gibi hususlar bu benzerlikler arasındadır. Ona göre bu benzerlikler Pavlus 
kanalıyla Hıristiyanlığa geçmiştir. Pavlus her ne kadar bir Ferisi olsa da zamanının mezheplerinden 
biri olan Esseniler ve zulüm ettiği Hıristiyanlar hakkında bilgi sahibi idi. Daha sonra Pavlus 
Gentilelere Havari oldu. Bu noktada Yadin. Pavlus için gerekli olan şeyin, Musa şeriatinin 
yükümlülükleri ile bağımlı olmaksızın nasıl bir Yahudi olacağı idi. Bu bağlamda o, yeni dine girenler 
için Musa şeriaüni bir engel olarak görüyor ve onun yükümlülüklerinden kurtulmak istiyordu. 1026 
Burada Yadin’ e göre, Pavlus'un karşılaştığı problem, bir Yahudinin Musa'nın şeriatinden nasıl 
kurtulacağı idi. Bu noktada o, zaten bu konuda hazır bir örnek ola,, Essenilerin teolojisini örnek aldı. 
Çünkü Esseniler de pek çok noktada Hıristiyanlar gibi Kudüs’teki Tapmağı ve onun kültünü 
reddetmişlerdir. Yadin’e göre her iki oluşum arasındaki bu benzerlikler, İsa kanalıyla değil Pavlus 
kanalıyla Essenilerin çeşitli özelliklerinin Hıristiyanlığı etkilemesi suretiyle olmuştur. 1027 İşte bu 
örneklik sayesinde ilk Hıristiyanlar Pavlus kanalıyla, zaten Tapmaktan uzakta yaşayan ve bunu 
halihazırda örnek olarak ortaya koyan Essenilerden esinlenmişlerdir. I02R Burada Esseniler Tapmak ve 


10:3 Tapınak Yazması (!1QT) 46:16-17. Ayrıca cüzzamlılala ilgili olarak 4815.19’da da çeşitli ifadeler 

geçmektedir. 

1024 Matta 26:6. 

,0 ~ Markos 14:3. _ ır , ın „ 

10:6 Yadin “The Teıııple Scroll— Tlıe Longest Dead Sea Scroll , s. 108. 

1027 Yadin* “The Temple Scroll— The Longest Dead Sea Scroll”, s. 108. 

K ’ 2İI Yadin, “The Teıııple Scroll— The Longest Dead Sea Scroll . s. 109. 
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onun «* ederken bunu geçin olarak yapn.ak.ayd, lar. Ancak Yadin'e göre Hrrisriyanlar bu 

seçiciliği devamlı bir teolojiye dönüştürerek onu adaple dinişlerdir. 

Ölü Deniz Yazmalar, ile Yeni Ahit metinleri arasmda içerik olarak benzerlikler bu un ugu 
yönündeki iddialardan birisi Malla 5:38'deki cinayelle ilgili ifadelerdir. Bu ifadelerin benzerler, 
Tesnive 19 21'de ve Jübileler 4:31-32'de geçmekledir. Ma, takla geçtiği Şekliyle bu ,fade. Ouz yenne 
göz. drş verine diş' denildiğini İŞİUmiz" şekli ndedir. Bu ifade Tesniyc 19,21'de ,şe. "Ve gez, m 
acımayacak: can yerine can. göz yerine göz. diş yerine diş. el yerine el. ayak yerme ayak 
şeklindedir "» Bu ifade Jübilelerde işe "O jübilenin sonunda Kabil ondan bir y,l sonra öldürüldü. Ve 
onun ey, onun üzerine geldiler ve o kendi evinin o, tas, uda öldü. Ve o Kabil'i bi, taşla öldürdüğü ,ç,n 
evinin taşlanyla öldürüldü ve o adaleli, bir şekilde yargdanarak bir laşla öldürüldü. Bu yüzden go se 
tabletlerde şu şekilde düzenlenmiş, ir: 'Bir kimsenin arkadaş,,,, öldürdüğü .aşlarla, üpkr o arkadaş,,,» 
yaptığı gibi öldürülecek, onlar ona bu şekilde muamele edecekler . ' lne Bu noktada Malla 

İncilini yazan kişinin, bu yazma işlemi »manda referans oiarak Eski Ahi, metnini mi yoksa başka bir 
metni mi ,1,1, i, sorunu oriay» ç, kmakia.hr. Bu sorun ölü Deniz Yarmalarmm bu, .muşundan soma 
ortaya ç.knnşür. Çünkü bu yazmalar arasmda geçen Jübilelere al, merinler, bu yazmalar bulunmadan 
önce bilinen .nehirlerin aksine H,risliyanhk öncesine uzanmakları,,.""- Buradan harekede, bt m, 
adamlar, Ma, laklak, merinde, Tesniyedeki merinde geçen "cana can" ifadesinin bulunmama»™» 
nedeninin. Malla'y, kompozc eden k.şinin, Oumran'da kullan, lan Jübileler metnine aşina olduğum, 
söylemişler ve bunun böyle bir eksikliğe sebebiyel vermiş olabileceği ihrimal, üzennde durmuşla, d, r. 
Bu ihtimali Mal, a 5:22'dek, "Faka, ben size derin,: Kardeşine tan ber adam bükme müstahak 
olacaktır v= kardeşine: Raka (aptal) derse. Millet meclisinin hükmüne müstahak olacak,,.: ve kan 
ahmak derse, cehennem ateşine müslahak olacak,,," şcklindek, ifadenin rey,, eR.gm, 
bildirmişlerdir”' 1 Malla 5:22'deki ifade ,1e Jüüdder'deki ifade arasmda benzerlikler olduğu aç, km. 

ölü Deniz Yazmalar ve Yeni Ahir arasmda bulunduğu savumdan benzerliklerden b,r drğer, de 
zina ile Hailidir. Buradaki zina konusunun temelini de yine Jübilelerdeki ifadelerle Eski Ahrtlek, 
ifadelerin farklılığı ve Yeni Ab, I, e kn, landan ifadelerin Eski Alri.'le değil de Rseudep.graf 
Jübilelerdeki ifadelerle uyuşmasıdrr. Baladan harekede referans olarak kabul edden eser sorum, 

ortaya çıkmakladır. 


I^ir^uSdrSi^^T^r, Zebnv (Mezmuriar) ve İncil, Kiub, 

* '^d 0 “h,T ,,, " , '’ Clar '" d °" 

D J oflnl wn 9 rîit fhttD - //wvwcce1 ora/c/charles/pseudepıgrapha/|ubılee/ındex.htm). 

r n r aa SS ’ Oxfo d 9 ' 2 ^ (htt ^ . c - VrrnlU Tmlav ss 39-40 Ölü Deniz Yazmalar, bulunmadan önce 

Bkz Vanderkam The D.ad Se. Srr«m „ M „j lınil i„,„d, yordu. Bu 

jübilelerin Ibranice oîaraıs kompoze ed * . ‘ T .• u: ı„-ı- a dillere vapılmış olan tercümeler 

Yunanca metinler BuS'enle larihlcıldfrilmesViam olarak yapîlamamakrayd,. Ölü 

^^ir^iSîüŞ^Sdhdcrinc rastlanmış ve buniann yak, aş, k olarak MO .60 ydlan ummada 

derlenmiş olduğu belirlenmiştir. 

103,1 Knmpen, açm t s. 4 6 



225 


Zina konusu ile ilgili dikkate alınması gereken ifadeler. Matta 5:27-30, Çıkış 20: 14 ve Tesniye 
5:18'de geçen ifadelerle, Jübileler 20:14te geçen ifadeler, ve Ölü Deniz Yazmalanndan Tapınak 
Yazması (1 1 QT) 59: 13-14’te geçen ifadelerdir. Matta’da geçen ifade: '"Zina etmeyeceksin’ denildiğini 
işittiniz. Fakat ben size derim: Bir kadına şehvetle bakan her adam zaten yüreğinde onunla zina 
etmiştir. Ve eğer sağ gözün sürçmene sebep oluyorsa, onu çıkar, ve kendinden at; çünkü senin için 
azandan birinin yok olması, bütün bedeninin Cehenneme atılmasından iyidir. Ve eğer sağ elin 
sürçmene sebep oluyorsa, onu kes, ve kendinden at: çünkü senin azandan birinin yok olması, bütün 
bedeninin cehenneme gitmesinden iyidir." Yine Jübilelerde geçen ifade: "Sizin aranızda herhangi bir 
kadın veya kız zina ettiği zaman onu ateşte yakacaksınız, ve onların, gözleri ve kalplerinin istekleri 
doğrultusunda zina etmelerine izin vermeyin ve onların Kcnanlılann kızlarını eş olarak almalarımı da 
izin vermeyin, çünkü Kenanlıların tohumu ülkede kök salacaktır”. Yine zina konusu ile ilgili Eski Ahit 
ifadeleri de şunlardır: "Ve zina etmeyeceksin. (Tesniye 5:18)” ve "Zina etmiyeceksin. (Çıkış 20:14)." 
Yine bir diğer ifade de Ölü Deniz Yaznıalanndandır: " Kalbi ve gözleri benim buyruklarımdan sapan 


kıal. babalarının talıtı üzerinde oturacak, hiç bir şeye sahip olmayacak, çünkü ben onun refahını, o 
İsrail üzerinde hüküm sürçmesin diye ilelebet kestim. ( 1 1 QT 5^.13-14). 

Ölü Deniz Yazmaları ve Hıristiyanlık arasındaki bir diğer önemli benzerlik noktası da 
boşanma hususunda olan benzerliktir. Bilindiği gibi Yeni Ahit’in I. Korintoslulara 7:10-11, Markos 
10-2-12. Lııka 16:18. ve Matta 5:31-32; 19:3-9’de boşanma ile ilgili hükümler geçmektedir. Buradaki 
ifadelere baktığımızda, boşanmanın yasaklanmış olduğunu ve boşayan erkeğin boşanan kadını zaniye 
edeceğinden söz edildiğini görürüz. Bu ifadelerle Eski Ahit'in Tesniye kitabının 24: Fi arasında 
boşanmanın serbestliği ile ilgili ifadeler birimleriyle zıtlık arz etmektedirler. Ölü Deniz Yazmalarında 
boşanmanın yasaklığı yönündeki ifadelerin Yeni Akif'teki boşanmanın yasaklısına dair ifadelere 
açıklık getirdiği anlaşılmaktadır. 

Yeni Ahit’te eeçen bu ifadeler değerlendirildiği zaman bunlardan 1. Korintoslulara yazılan 
Pavlus'u» mektubunun yazılış tarihi olarak diğerlerine öncelik arz ettiği görülür.' 014 Boşanma 
konusunun geçtiği 1. Korintoslulara 7: 10-1 İ de gecen ifadelerle aşağıdaki ifadeler karşılaştırıldığında, 
içerik olarak diğerlerinden farklı oldukları görülür, çünkü buradan kadının da boşama hakkına sahip 
olduğu anlaşılmaktadır. Bu ifadelerin muhataplarına göre bu şekilde söylendiği diğer ifadelerdeki 
boşanmaya karşı katı tutumdan ve söyleniş yerinden çıkarılabilir. Diğer yerlerde geçen ifadelerde de 
benzer temalar işlenmektedir. 10 

Yukarıdaki, elimizdeki mevcut kaynaklara göre bu güne kadar sahip olduğumuz bu ifadelerde 


müphem kalan bazı noktalar vardır. Mesela İsa'nın Ferisileıle olan münakaşasında, onların Tesniye 
24:l-4'te seçen cevaplarına karşılık olarak söylediği, "yüreklerinizin katılığından ötürü karılarınızı 
boşamanıza Musa müsaade etti; başlangıçtan böyle olmamıştır," (Malta 19:8) ifadesinin ve küçiik 


I0M Fitzmyer, Responses to 101 Questions on the Dead Sea Scrolls, s 134. 

ıoi5 Mar k os io:2-12, Luka 16:18; Matta 19:3-8. Yeni A'nitte geçen bu ifadelerin kaynağı Eski Ahit’teki Tesniye 
24: 1-4’dir. 
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değişiklerle Markos İncilinde geçen benzeri ifadelerin ne anlama geldikleri ile ilgili lam bir yargıya 
.Yanlamıyordu. Ancak ölü Deniz. Yarmalanma bulunuşu ile bu konudaki çeşitli problemlere açıklama 
getirme olanak' elde edilmiş oldu. Tapmak Yazması (1 1QT) ve Şam Dokümanında (CD) boşama ile 
ilgili geçen ifadelerde, İsrail'in yakalanmış olduğu kötü alışkanlıklar ve hastalıklardan bahsedilirken, 
bunların şeytanın üç ağ. oldffğu ve bunların ilkinin zina, İkincisinin zenginlik ve üçüncüsünün ise 
Tapınağın kirletilmesi olduğundan bahsedilir. Bu üç husustan ilki açıklanırken şöyle denilir, 
»Duvarı inşa eden, ilki hayattayken ikinci bir eş alarak iki kez zinaya yakalanacak, çunku yaratışın 

ilkesi şudur. Erkek ve dişiyi O yarattı."'"' 1 Ve yme bir başka yerde. 

Ve her bir erkek kendi erkek veya kız kardeşinin kızı ile evlenir, halbuki Musa. Sîzler anneınzvı 
kız kardeşine yaklaşmayacaksınız, a annenizin yakın akrabasıdır (Levilıler 18:D) demiştir. Ama 
akraba evliliği karşıtı kanunlar erkekler için yazılmış olmasına rağmen onlar aynı şekilde 
kadınlara da uyguladılar. Bu yüzden, bir kardeşin kızı babasının kardeşinin çıplaklığını açtığı 
zaman, o da aynı şekilde onun yakın akrabasıdır. 

Bir diğer ifade ise. Tapmak Yazmasında geçmekledir. Kralla ilgili olmasına rağmen dışında 
kalan diğer cemaat üyeleri için de geçerli olduğu, yani genele hitap ettiği düşünülen' 0 ' 9 ifadeler 

şöyledir: 

O (kıral) milletlerin herhangi bir kızı ile eş olarak evlenmeyccektir, ama kendisi için kendi 
babasının evinden, kendi ailesinin içinden bir eş alacakt.r. O. ona ilaveten diğer bir eş 
almayacaktır çünkü sadece o (karısı) bütün hayatı boyunca, onunla birlikte olacaktır. Ama eğer 
o (hanımı) ölürse, o, kendi ailesinden, babasının evinden bir d-gen de evleneb.br. 

Yukarıda sıraladığımız ifadelere Tesniyedeki çok eşlilik yasağın, da belirterek devam edelim. 
Burada, "Ve yüreği sapmasın diye kendisi için kanlar çoğaltmayacak; ve kendisi için fazla gümüş ve 
altın çoğaltmayacak." (Tesniye 17:17), şeklinde ifadeler geçmektedir. Tesniye 1 7. 1 7Vle geçen kralın 
kendisi için fazla eş almaması meselesi. Tapınak Yazmasında geçen iradelerle çok eşliliği 
yasaklamakta ve bunun sebebi olarak da kiralın, hanımının hayatı müddetince başka bir eş alamaması 
şeklinde geçmektedir.’ 04 ' Burada geçen ifadelerin bizi Yeni Ahide ilgili olarak götüreceği nokta, 
yukarıda sıraladığımız Yeni Ahit ifadelerinde Ferisilerin İsa'ya yönelttikleri somdur. Burada 
belirtilmesi gereken bir nokta da. Yeni Ahit’teki ifadelerin muhataplarına göre söylenmiş olmalar, 
durumudur. Örneğin Pavlus’un Korinloslulara birinci mektubunda muhatabı olan kişiler, Helen 
kültürü içerisinde olduklar, için. Pavlus kadınların boşanması durumundan bahsetmektedir. Bizim 
burada vurgulayacağımız nokta. Tapınak Yazması vasıtasıyla sahip olduğumuz boşanmaya dair bu 
bilgilerin. Filistin’de bilinen Yahudi ve Hıristiyanların aşina olduğu bir ortam, yansıtıyor olmasıdır. 


îl,3ft Şam Dokümanı 4:17. 
1ür? Şam Dokümanı 4:21. 


1038 Şam Dokümanı 5:8-12. , 

nm Fitzınyer, Responses to 101 Dneslions on Ihe Dead Sea Scroils, s.Ij». 

1040 Tapınak Yazması 57:17-20. „ 

Fitzmyer. Responses to 101 Qucstions on Ihe Dead Sea Scroils, s İ.’ S. 


1041 
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Yeniden Yeni Ahit ifadeleriyle Tapınak Yazması arasındaki bağıntıya dönecek olursak, 
Ferisilerle olan tartışmada Fcrisilerin İsa’ya yönelik sorusu olan ve Matta ve Markos İncillerinde 
birbirlerine paralel olarak zikredilen, "karısını boşamak caiz midir?" ifadesi, soruyu soranların Eski 
Ahit’teki boşanmaya dair ifadeyi kendilerine referans alan Ferisiler olduğu gerçeği doğrultusunda 
dikkate alınmalıdır. Burada aslında sorulan soru, "bizim temsil ettiğimiz. Eski Aîıit'te de belirtilen, 
boşanmanın caizi iğine dair olan görüşü mü benimsiyorsun, yoksa Essenileı in temsil ettiği boşanmanın 
yasaklığma dair olan görüşü mü destekliyorsun?” şeklindedir. 1 '”' Önceden Ferisilerin sorduğu bu 
soruda. İsa’nın desteklediği görüşün sahipleri bilinemiyordıı: ancak bu durum Ölü Deniz Yazmalarının 
keşfiyle açıklığa kavuşmuştur. 


Fitznıyer, Rcsponses to 101 Qııcstions on Ihc Dend Sca Scrolls, s.138. 
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-• VII. BÖLÜM: SONUÇ 

1947 ve takip eden yıllarda Ölü Deniz kıyısındaki Qumran yerleşim yeri civarında i] 
mağaradan ele geçirilen yazmaların esasını teşkil ettiği Ölü Deniz Yazmaları, Yahudilik, Hıristiyanlık 
ve bölgede bulunan veya temsil edilen diğer dinî gelenekler ve bu dinlerle ilişkili olan İslam ve 
benzeri dinler için son derece önemli bilgiler ve dayanak noktalan temsil etmektedirler. Bu yazmalar 
orijinal metinler olmaları nedeniyle, aktarım yapan! ann ilave ve çıkarımlarından ari bir şekilde 
zamanla ilgili doğrudan bilgilere ulaşabilmemize imkan vermektedir. Yazmaların elimizde bulunan 
Kitabı Mukaddese ait en eski örnekleri içermeleri, bildiğimiz fakat orijinal ifadelerine ulaşamadığımız 
çeşitli deyim ve terimlerin bölgede kullanılan vere! dillerle elimize geçmesine sebep olmuştur 
Böylece dalıa önce denetleme imkanına sahip olamadığımız Kitabı Mukaddes metninin gelişim 
seyrini, yazmaların imkan verdiği ölçüde denetleyebilme imkanımız ortaya çıkmıştır. Yazmalar m 
taıihi bilgilerimize sağladığı katkı da hem zamanla ilgili çalışmaların yeniden canlanmasına hem de 
yeni çalışmaların başlamasına sebep olmuştur. 

Hıristiyanlık açısından da. aynı şekilde önceden ana dillerinde örneklerine rastlamadığımız 
çeşitli ifadelerin, ilk defa bu yazmalarda ortaya çıkmasına ve özgiin dilleriyle bize ulaşmalarına verile 
olmuşlardır. Özellikle yazmaların Hıristiyanlığın çağdaşı olan kişiler tarafından yazılmış \rr\> 
kullanılmış olmaları. Hıristiyanlıkla ilgili olarak doğrudan olmasa da dolaylı bilgiler edinebilmemize 
imkan vermiştir. 

Ölii Deniz Yazmalarının bulunmasıyla birlikte, ilk örneklerinin bulunduğu mağaralar 
hareketle çevrede bulunan diğer mağaralar da araştırılmış ve böyiccc yeni yazma parçala* 
bulunmuştur. Bu mağaraların yakınlarında metruk bir halde bulunan Quıman Harabesi de, yazms 
barındırıyor olabileceği, mağaralarda yaşayanlar için merkezi bir yerleşim yeri görevi görebileceği 
yazmaları oluşturanların burada yaşamış olabilecekleri gibi nedenlerle araştırılmıştır. Bu araştırır;; 
neticesi ulaşılan sonuç, burasının yazmaları oluşturan/kullanan kişiler için bîr merkez görevi görrr 
olabileceği şeklinde olsa da. kesinlik arz etmemektedir. Bu tezi savunanlara göre, tarihi kaynakla: da- 
haki arında bilgi sahibi olduğumuz, komüna! bir yaşam süren Esseniler veya onların bir kolu bı 
harabede yaşamıştır. Buna gö?c harabenin özellikleri de bu çıkarımı destekler mahiyette komüna; dr 
yaşam tarzına işaret etmektedir. Bu tezin yanı sıra burasının bir villa veya bir kale olabileceği gdd 
tezler de ortaya atılmıştır. 

Ölü Deniz Yazmaları olarak adlandırdığımız yazmalar, en önemli örnekleri Qumr*r, 
civarındaki mağaralardan gelmek üzere. Ölü Deniz civarında bulunan birkaç yerleşim yeri ve çevrede 
bulunan mağaralardan gelen yazmaları kapsar. Çunıraıvdan ele geçirilen yazmalar daha öncede 
hakkında bilgi sahibi olmadığımız bir mezhebe ait yazmaların ilk örneklerini barındırması n edemde 
esas dikkati üzerinde toplamaktadır. Bu yazmaların yanı sıra Kitabı Mukaddes' e ait yazmalar, apotef 
ve pseudepigraf metin örnekleri ve daha önceden bilinmeyen bazı yazmalar da içermektedir. Bütün be 
yazmalar, elimizde bulunan bilinen eserlerin en eski örneklerini oluşturmaktadırlar. 
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ölü Deniz Yazmalarının bir diğer görünümü, bu yazmaların Yahudilik üzerine kurulmuş bir 
teolojik ve toplumsal yapıyı yansıtmalarıdır. Bu nedenle bu yazmalar incelenirken, bu yazmaları 
oluşturan mezhebin Yahudilik temeli üzerine konuşlandığının iyi bilinmesi gerekmektedir. Mezhep 
Kitabı Mukaddes ifadelerini bilinenden farklı şekillerde yorumlamış ve zamanın bilinen genel 
gruplarından farklılığın, ve farklı bir yapı ortaya kovmasın, sağlayacak altyapıyı oluşturmaya 
çalışmıştır. Bu bağlamda mezhebin en temel özelliği kendi farklılığının ortadan kalkmasın, sağlayacak 
ve kendini yeniden genelleştirecek zamanın gelmesini beklemek üzere çöle çekilmesidir. Mezhep 
burada merkezi Tapmak yönetiminden farklı bir dinsel anlayış ve uygulayış içerisinde Tanrfmn 
kendilerine uygun ortamı hazırlaması için zamanın gelmesini beklemeye başlamışlardır. 

Bu mezhebin kimliklcııdirilmesi çok tartışmalı bir konudur. Bu konuda bilim adamları 
yazmaların MÖ 2. yüzyıl ile MS 8. yüzyıl arasında varlığı bilinen bütün dinsel oluşumlarla 
özdeşleştin İd ik I eri ni ve özdeşleştirilme konusunda bilim adamlarının say, s, kadar farklı tezin 
bulunduğunu belirtmektedirler. Yazmaların ilk bulundukları anda onun temelini oluşturduğunu 
söyleyebileceğimiz Toplum Kuralları isimli yazmanın Essenilerle ilgili tarihsel bilgilerimizle uyum 
gösteren özelliklerinin olması ve yazmaların bulunduğu yerin Essenilerm coğrafi olarak 
konuşlandırıldıkları yerle büyük oranda benzerlik göstermesi, bu yazmaların Esscnilere ait olduğu 
tezinin ortaya atılmasına sebep olmuştur. Yazmaların içerikleri ve bulunduklar, yer, bu tezin, diğer 
tezlere nazaran daha fazla desteklenmesine sebep olmuştur. Bu tez, yazmaların bulunuşundan itibaren 
geçen süre sonunda hâlâ konuyla ilgili en fazla somya cevap veren ve bu nedenle diğerlerine nazaran 

liderliği elinde bulunduran tezdir. 

Ancak Ölü Deniz Yazmalarının Essenilerle özdeşleştirilmesi tezi önemli bir takım sorunlar da 
barındırmaktadır. Bunun nedeni her iki oluşumu da kesin olarak özdeşleştirebilecek bilgilerin 
bulunmayışıdır. Mesela yazmalar içerisinde Essenilcr ismi hiç geçmemekte ve Essenilerle Ölü Deniz 
Yazmalar, arasında büyük oranda benzerlikler olmasına rağmen bazı çelişik bilgiler de bulunmaktadır. 
Ancak, her şeye rağmen bu tez diğerlerine nazaran daha fazla lağbet göt inekledi t. 

Ölü Deniz Yazmalarının kimliklendi, ilmesi konusunda ortaya atılan diğer tezler ise, 
yazmaların tamamında geçen bilgileri tam olarak değerlendirmemeleri nedeniyle tam kapsayıcı bir 
dunun arz etmezler. Bu tezler arasında, bu cemaatin Saduki olduklarına. Qumran harabesinin 
Tapmağa bağlı bir kale olduğuna veya Babil kökenli olduğuna dair tezler diğer önemli tezler olarak 

sıralanabilir. 

Yazmaların kimliklendirilmesine ilişkin bu tartışmaların boyutu ne olursa olsun, yazmalar 
bölgenin dinsel, siyasal ve kültürel ortam, ile ilgili son derece önemli bilgiler vermekledir. 
Yazmalarla, daha önceden bölgede varlığı bilinen üç ana mezheple (Sadukiler, Ferisiler, Esseniler) 
ilgili çeşitli farklı noktalar ortaya çıkmıştır. Bu üç mezhebin yan, sıra bölgede daha başka mezheplerin 
var olduğu da anlaşılmıştır. 

Sonuç olarak, insanlık tarihinin en önemli iki dini için, daha önceden elimizde örneği 
bulunmayan ve son derece önemli otantik kaynaklar sunan Ölü Deniz Yazmaları, hu dönemin tarihi 
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aft, planını açıklamak için «id görevi gömlekledir, içleri,* I, arındırdığı gnoslık unsurlar, bin. ann 
Mine d, S , dinlere ait bilgiler de laş, d, klanın ve bu bilgilerin karşılaştırmalı olarak kullanılabilme 
indi™,,,, vermekledirler. Bunun d, çında Yahudilik ve Hırlsüyanlıkla ilgili a„nar, bünyede 
barındıran islamiyel de bu yanmalarla, bu ik, dinle ilgili lemel kavran,, an/kav, a, »lanı,, daha fark , ,r 
şekilde anlama ve değerlendinue imkan, bulabilecektir. Bu nedenlerle konu ,1e ilgıl, olarak yapılana 
çalışnıalann, Yahudilik, Hıristiyanlık, Islan, ve diğer dinsel geleneklerin daha iyi anlaşılmasın, çok 
önemli katkılarda bulunacağı anlaşılmaktadır. 
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VIII. EKLER 


587 

538 

520-515 

458 

445 

326-328 

333 

200-198 

197 

187-175 

175-64 

175-174 

172 

172-162 

171 

169 

168 

167 


Kronoloji 


Kudüs'ün Nabukadncsar tarafından işgali. 

Kflnıs’un enni. 

Tapınağın Yeniden İnşası. 

Haggai ve Zekeriya. 

Ezra'nın görevi. 

Vali Nehemya. 

Büyük İskender. 

Issus. 

Yalıudiler Mısırlı Ptolemil.erin idaresinde. 

Suriyeli Sefeucidlerin Filistin'i fetlıi. 

Seleııcidîerin bölgeye hakimiyeti. 

Yalında 'mn, Büyük İskender'in Suriyeli halefleri tarafından yönetilen Seleucid 
İmparatorluğunun bir eyaleti lıalinc gelişi. 

IV. Seleucus'un yönelime geçişi: Ilellenizmin bölgeye sızmaya başlaması ve Zadok 
soyundan gelen Yüce Din Görevlisi III. Onias tarafından buna karşı direnç 
gösterilmesi. 

IV. Antiochııs Epiphaııes. 

Zadok soyundan gelen Yüce Din Görevlisi III. Oııias'ın görevden alınışı ve yerinin 
Helaı sempatizanı kardeşi Jasoıı tarafından doldurulması. 

Jason’un makamından Helenizm taraftan Menelaus lehine azli. 

Menelaus. Yüce Din Görevlisi olarak. 

III. Onias'ın Menelaus'ım kışkırtmasıyla katledilmesi; Helenizmiıı güçlii bir şekilde 
ikamesi. 

Menelaus tarafından yönlendirilen Antiochus'un Kudüs Tapınağını kirletmesi e 
yağmalaması. < 

Antiochus’un Mısıra ikinci seferine Romalıların muhalefeti. 

Yunan kültürü ve dini (emelinde Seleueus İmparatorluğu ile birleşmeye muhalefet 
eden /karşı çı^aıı Ynhudilere zulüm edilmesi. 
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167 

166-60 

164 

162-50 

161 

160-42 

152 

150-45 

150-49 

145-38 

145-2 

145 civarı 

144-2 

143 

142 

143-34 

141 

140-38 

138-29 

135-134 

135/134-104 

1 29-05 

1 1 0 civari 

104-03 


Mattatiıias ve oğulları tarafından başlatılan ve bütün geleneksel gruplar tarafından 
desteklenen Makkahilcrin İsyanı. 

Yahuda Makkabc. 

Mütareke. Hala Menelaus tarafından yönetilen Tapınağın temizlenmesi. 

1. Demetrius. Kurtarıcı. Menelaus’un Suriyeliler tarafından idamı. Alciınus’un Kıral 
tarafından Yüce Din Görevlisi olarak atanması. 

Yahuda Makkabc savaşla öldürülür vc kardeşi Yonatlıaıı isyan karların liderliğini 
üstlenir (16 1-1 52). 

Jonathan 

AIexander Balas Ptolemais (Akra)'da ortaya çıkıyor. 

Jonathan Kudüs’ü yeniden inşa etmeye başlıyor. 

Jonathan, Alexandeı tarafından Yüc6 Din Görevlisi olarak atanıyor. 

A!exander Balas. 

Jonathan, Alexander tarafından Yahuda’ n m askeri ve sivil yöneticisi olarak 
isimlendiriliyor. 

Demetrius. 

VI. Antiochus. 

Jonathan’ın, VI. Antiochus tarafından Suriye’nin yöneticisi olarak isimlendirilmesi. 
Kudüs’ün yeniden inşası. 

Tıyphon’un Yonathan’ı hapsi. 

Tryphon’un Jonathan ’ı idamı. 

Simon. Demetrius tarafından Yüce Din Görevlisi ve Etnark olarak atanması. 

Simon ve oğullarının Yahudi Milli Meclisi tarafından daimi Yıice Din Görevlileri 
olarak atanmaları ve Hasnıonean veya Makknbe hanedanının kuruluşu. 

Tryphon. 

VII. Antiochus Sidetes. 

Simon’un güv eysi tarafından öldürülmesi 

I. John Hyrcaııus. Yüce Din Görevlisi ve Etnark olarak. Feri silerin ona karşı çıkışları. 

II. Demetrius. 

Hvrcanus’un Ferisilere zulmü. 

T. Arıslohulus Yüce Din Görevlisi ve Kıra! olarak. 
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1 03-76 

. Janncu.-.. 'ı uce Dm Görevlisi. Kıra! ve fatih olarak. Ferisiler tarafından 
kendisine kargı konuş. 

95-78 

111. pemetrius Eukairos. 

95-76 

Janneus'un FerisiJerle iktidar mücadelesi. 

76-67 

Kıraliçe Salom Ale\andra. 

— 

İL Hyı camıs. ^ ücc Din Görevlisi olarak 

67 

11. Hvrcanus Kıra! olarak. 

67-3 

"• Aris,ob “ llls V[ice Di " G&eIİ * ve Kırat olarak 63 yılında Kudüs'ün düşmesi ile 

Pompey larafindan hapse alılır. Bu larilılen sonra Yalında bir Roma evele, i haline 
gelir. 

66-2 

Pompey’ in Doğuya vonclişi. 

61 

S in iye nin biı Roma eyaleti haline uelişi. 

63 

Pompey İn Kudüs'ü ele geçirmesi. 

63-40 

11. Hvrcanus. kıra! sıfat: olmaksızın Yüce Din Görevlisi olarak. 

62 

Aemiius Scaıııus, Suriye valisi olarak. 

47-1 

H. Hyrcnnus. Etnark olarak. 

40-37 

Anligonus Yüce Din Görevlisi ve Kıra! olarak 

40-38 

Pcr.sJcri» Fîlîsim bölgesini istilası. 

40 

II. Hyrcanus un yakalanışı ve parçalanışı (nnıtilatioıı). 

37-1 

Büyük kıra! I lerod. 

27-14 

1 m par a t or A ugusıus. 

30 

IL I îvrcanus’un boüuîuşıı 

öf?) 

Nasırah İsa'nın doğuşu. 

.1 

T 

Varı j. s seferi. 

MÖ 4-MS 6 

/\ıCıK.faus ^ abınla ve Samaıya nuı efnnrkı olarak 

14-37 

İmparator Tiberiııs. 

26-36 

Yahu da* nın prefeeti Pont i us PİIalus. 

30(?) 

İsa nin haça gerilmesi 

54-68 

Nero. 

64-66 

Plorus pnocurator olarak. 

66-70 

İlk Yaîıudi İsyanı. 
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66 


f, 7 


68 


69 


69-79 


70 

71 

72 

73 


75 


73-74 


90(?) 


117-38 


132-5 

1896 


10 , 1-7 
1 y~r / 


1 947-1956 


1952 


1967 


Yahudi Savasının çıkışı. 

Kudüs’ün Fiorus ! amfimi an tahrip edilmesi. 

Masada 'm n Yahudi isyancılar tamfindan alınması. 

Romalıların Kudüs’ü kuşatması. 

Castius’un yenilmesi. 

Josephus'un Gnlile’nin valisi oluşu. 

V espas i an ' \ n bölgeye gelişi. 

Bütün Galile'nin esir edilişi. 

Kudüs'ün isyancıların eliııc geçişi. 

Pcraea'nın boyun eğişi. 

Nero’nun ölümü. 

Galba’nm ölümü. 

Vespasian'm imparator olarak selamlan ışı. y 

İmparator Vespasiaıı. 

Kudüs'te mevcut üç fırka. 

Yespasian ve Titus’ıııı zaferi. 

Machaerus' un Romalılar laral'mdan almışı. 

*r 

Masada’nın Romalılar tarafından alınışı. 

Onias'in tapmağının kapatılışı. 

Pcrslerin tapınağının adanması (dcdicnted). 

Masada'nın Romalılar tarafından ele geçirilmesi. 

Yamnia Kon sili. 

İmparator Hadrian. 

Simon Bar Kochba liderliğindeki isyan. 

Ölü Deniz Yazmaları arasında da örneğine rastlanan Şam Dokümanı 'ııın Kahue'deki 
bir sinagogun mahzeninde bulunuşu. 

Ölü Deniz Yazmalarına ait ilk örneklerin bulunduğu ilk mağaranın bedevilerce keşfi. 
Onmraıı harabeleri merkezinde civarda I I adet mağaranın bulunuşu. 

Yazmalar üzerinde çalışmak üzere uluslar arası bir takman kuruluşu. 

Altı gün savaşları ve Ölü Deniz Yazmaların m bulunduğu yerlerin el değiştirmesi. 



242 


i 97] 

1977 

1987 

1991 


Puslar arası takııtıı kuran ve başkanlığını yürüten P. de Vaux ’uıı ölüınü ve yerine 
Piene Beııoit’in atanması. 

Tapmak Yazmasının İbranca olarak yayınlanması. 

Pien e Benoit’in öliimü ve yerine John StnıgneH'in atanması. 

John StnıgneH’in görevinden aynlışı ve yerine Enıanuel Tov başkanlığında Eugene 
Ulndı ve Emile Puccirdeıı oluşan üçlii bir kumlun üeçişi 

Ölü Deniz Yazmaları üzerinde bulunan korumanın ilımglinglon Kütüphanesinde 

bulunan megatifler vasıtasıyla aşılması ve yazmalara bilimsel yeterliliği bulunanların 
ulaşımına imkan verilmesi. 




